





تاريخ علم اصول و فقه در شيعه 


نويسئلده: 


يعقوب على برجى 


ناشر جابى: 


جامعة المصطفى ( صلى الله عليه وآله ) العالمية 


ا 0 ك0 


فهرست بك تر جك 5 كرت 2225 ترقت جك 6د ناك جات جات كد ل كا رتك خزاك ع :لا كارت ملام 25 كاعري عد للك بج جرع ع د كارك ليت جات ع ل رك ركيد جات كان رك نانك خراك ‏ نامز تجا جات 5ن كر ع كرا نباك رت شرج د كا مز كارت مدر ع نر تر اك 5 ا 2 6 0 
تاريخ علم اصول و فقه در شي لص و برا اع ا ا ااا را اا ا ا ا ا تر ب ا ادا تر دبا تت 1110 
مشخصات كتاب عت ده كه قر ماده قت 4ش كه مه مت تنه عه فت 2 كه عه كة كر 5ر6 عه جرت ف تكره لد حت كت ك6 عه حت تكن مه 35 كي ك6 عه حت لظن د كت تر كن عد حت رق كع مه ك6 كر كو ده حت اذكه عد ه33 هو عاد 1/1 
اشاره مم ا ل هرش ْْْتْْش مصتشش تم تبات سما تئش مض امم يات مدت امد ددا ايا ١1‏ 
سخن ناشر جعاد ممع م كع رمد لاد بكر لس عا حر حاب ع عراك خرية حيرط عي قرط جاه سرت عتم قرط دصر اك درن اد رك عا كبرعة جو شر حت خوط واكك رجاتت خاحة حا جرع حا ري روزي ع خم جاده شرك جم حرط اع رح خرن درج حادق اب ل ا 1111 
مقدمه يزوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله دسي ع اماد لد مم تك م مدل شيا جد مام ادعام ع م دل شيل لك لما ل 0 
فهرست من ند سين د بحن شت دكت تع اد عاك ناك راك داه كان دكت كات د تمك ان كدت مان اد د ند كات در مات امد عاك اتات د مكه او ماد لام د عاد ا 
مقدمه واقويت لون عبطت مدع وه دارع طارعلات عدمعا ره عام طاح اتح أ م طاح أصاعت مانا ماقم ا ماح كأتاقات امات لكك ماما عع ماه مامه نان دا اده عم نه داعام ع ا نون احا ماقت مم ه داكا حا مطح داعت ممه ادام دن ادا ه-- 00 
اشاره اداه كاذك دود د عدت د د وه د 2ت 2 22 2 22 22 د 22 302232 25235 24222252342 32-53323255325 2352152 22232 دك 52د اد ع كن لبك بدك 2142 2 22 222 82 8 
مرورى بر فصل هاى كتاب ل 2001000 
١-دوره‏ تشريع و تبيين(از بعثت تا غيبت صغرى) م م عه ممه مه مه م مه ممه مه مه مه مه سمه مم م م مه مه ممه سمه مم م مه م مم مه مم مه ممه مم مه مه مه سمه مم م م م م مه ممه مم مم م م م ل ع ع لاك 
اشاره محل ضع ام ات بدت متنا ب جتنن جاب ناك دما دح ان ل مدن ادب د دياك كا دس ناك دوا دود انو امك اند بود اناد بون دود وك اناد سحت دو دوام انان دواد ندند امو ديد أل 
فقه شيعه در سده نخست هجرى(دوره صحابه و تابعين) مه مم مم مه ممه ممه مم مم مه مم م مم مم م م مه ممم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه م م م مه مم م م مه م م مه مم مم م مم مم ممم م مم الأعر 
اشاره وداه ف دنه طم ل نه عه لج فاه عدم ننه وعدم قن عاد جد ابطد امعد فرعا دم دم تند تع حم م بادا دم عدا امعد المادا نام ددة خم وم عم ل اماد ده كغامد م ع ه5227 4222 ع 
١-فقيهان‏ شيعه در اين سده لمم مم م مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ع سكاع 

اشاره تب مدس مدت 2و ونا ددن قنات دج دود ونا دن دوه نات دي دوه ونا ددا د 133-2230 352 وج دواد ونان لماك دواد دواد د ات اال واد ل 26 

الف)حارث بن عبدالله اعور(4تق) - لأدإقاة عدا عه اداه عدزه اع امه مصاع عع رد م داه د عمد ع جاع و عرداه ده عع اداه مظع داع ددا همتع عاد م 322 عا دده عجايد و ممه مراع ه دده عدم ء عدا دك ماع 
ب)صعصعهه بن صوحان( ٠‏ #ق) 0 

ج)اصبغ بن نباته كك د ع دوه عو كد د د ري د دك د دم جود د ود دم ديو اند د د دن د رت 2 تراد د دي دب دن درا ل د د د عو د 2 

د)سويد بن غفله جعفى حا ا ا ا ا ا لظ 

ه)ابوعمر زاذان كندى(١7/ق)‏ ل ا اي اا ات ةج و ا عابو أ ا عم يل حا اما رارج أ و كاعري دا ارجا و أله ياد مر حا قد يج 201 

؟-تدوين فقه در اين سده لس ل لم لم ل ل نس ل ل ل ل سن سا ل نس سس سن سن سن سن لل لل ست لل لل سل ل لل م ست ل ل لل سل لل م ل لل لم ل سل عع م ل لل م لل ل لل م ل ل م ل د ملع 

اشاره م ا تم تش تس تتا تم تم يي مش اتات مات تت ام ْم ااا مام اد لمالا اتاد رع 


ب)على بن ابى رافع 


ج)عبيدالله بن ابى رافع 0 


؟-جريان حديث كرا يي ا عي ماي ا ع اي ياه ع ا جات ارت م أ توا ع ا ا ع صا عد ع عد واه عد عا مواق عرد عله داج عرد كج عرد لس ف ل ل ا 9011 
الف)هشام بن سالم د أت ل تراد ل امك تقو درت اد د مد دج د د تر دراي ددح ود نش ديد توت اده ةدخ ابي سند م 2 9111 
ب)بزنطى دب ادم يمه اها مي قو بتو اما دجاه ل روات معام له جارد ناميه لوواءا من او ل وداه وتايه د كعات ومن لاه ب همايا تلصح ره مود اناه تاه دنا م وام ماده وساي عسل د ليا دا ديقت ادي دعي بدي 9 

؟"-جريان فراكير دتما يا ناك اك يتك ءالا كاد اا اك يأك دا لاسا ك ادح اااي كك اك اكاك دايعا يق 3 عاك عاب جات اك عاط اق كعات 5 قح اد اق اق اناك اساي اد ا سا أ اك 910013 

نكته ها و ييام ها شا ما ا د 3/1 
؟-دوره رسميت يافتن اجتهاد ل نان نان نان نان نان نان نان نان نان لان لان لان نان تلان اعسات عسات عسات تسسات عسات اسان انلاح لاحل لالحلل ل ل س2 3101 
اشاره مم ع اك ع عاك قر ام لي لا رك فر لا ل ل قر ا رت ا ماي ا ري ل كر ا اك قت عت ماق تر عت كرك تاقري اك ماح صخر لت عرد حم كه اك مات خط را عر جام سر اك عا اب رك ا جر جد رك اك ملك جم 22 10 147 
جريان حديث كرا اعون مع حم وكاو مدع دعاو يت كه وكاو مدع كجايه يك كن وكوب مدع د جاوك رام كن دابا مدع دجاو يت دع دوب ع دع دجاوت وم جع 45 وبا م دع دجاوت يل جع وواويواس جع جاو د 11ل 

اشاره لعي لق ما ا لال و كاي اقل اواك ا لال ارك كي قل ارك ات لال ابارت اق اليه اماك لا للع ات خا قله اها ات حل بات تدك لعا مها الك ايك ع با مر ب عا ا نل مات ا 80017 1 

١-جريان‏ حديث كراى قم در اواخر سده سوم عا ا اا ا ا اما دما ال موا اك اد 2 101 
الف)بازتاب هاى تقابل هشامين در قم بايا ل ل و ا ل و ايا لك ع احا ا لاح لان اد عط 181 
ب)جناح بندى درونى جريان حديث كراى قم ا |0 
ج)تدوين فقهى حديث كرايان ا اح احا ا احا نا ا احا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 31 

؟-جريان حديث كراى قم در سده جهارم هجرى دخ عه لط ماد رك قم مه خط ل باد رارج ذو عو جو اكاك ورك لاوا وقد عوج وا نك ب و0 ار عو واد باو لخر ع ور 2 00 
اشاره ممم ار وا لا ااا ااا طعا اا ا ا اا ا حا ا اا ا 8 
الف)كلينى و تأليف كافى ا ا صا ا وي نا 
ب)على بن بابويه و تأليف كتاب الشرايع لاي ل ا ل ا م اا را ادر ا 1118 
ج)ابن قولويه و تأليف كامل الزيارات إأإ8ل#آ##+3200887#847478------77---75ةيةية7ة ‏ ا ااا ااا اااا0000 ادا 
د)ابن بابويه قمى م ا ا و ا اا ا اك ا د ا ا عار ارك ا ميا كد اك اكد ا اد ع ا و ا 011 11 

اشاره ا اانا ان انا ا احا نا اح نا ا اا نا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 31138 
يكم)ابن بابويه و انديشه فقهى 0 
دوم)اثار فقهى ابن بابويه ا ا اا ا ل ا 73116 
اشاره جناي اع كانا ر عي دبز باع لان ساي دجا ع دربي دا ابز اك لات عي عدت جام شا ماع اجاح كا ناد د جام جا باع انار جرع لاما ماح انا وا كط اج حت واكك اطع ادا رجا لاط ماج دالت رو اط ماج ددا حا لال د مك وراك ايدان 6 1117 
من لايحضره الفقيه المح ده داح مكده دح كك د دوه د و وك دوا دح ل مد مون دح دونه د دم عن و عه لامت واد عه همعد دح ومنيو د حم عد رادت دونه وجرت امت دوع م 3101 


اشاره وماك ع سمه دوع ل روه عرد ل و وا عر ل عر لت وك ل ل وا عب قي م عرد كا و بك قر بج 11150377 
١-اجتهاد‏ عقل كرا تن :ةن مات تن ا كنات ذراة قثن اس 33 لوا تدنن أراراة نت ار لود او ا رلب رح و ل لخت در ل ف م 6 2 11017 
اشاره م وميا ف ا ص اي ا ا ا ل شت ص اش ا ةا أت تخ ا تا ل اتات لات م ات تش تائم ا عاتم امك مامت اهايا مايص ددا 10397165 
الف)ابن عقيل عمانى ااا ع و وا 110 
اشاره مك د عند طن ناد ماده وتات د عات عات عات بات تت كه جات تك تت كات قل جات كلا تاق كت حا كا وك ده لا ك5 عت عه نك ات تدك كات نكت عت ع عاك عه جات كات تكد جات عاه ادك عه عات ع6 1 7 
انديشه هاى فقهى ابن عقيل ادن اع ابد سن بانع المت ماده اسان لمان عاشي ا ماواو برت اب كن امد عاد ناث ل باك 2 الي ابروا لدم درك ما كذ تلب ل ذا 101 
انديشه هاى اصولى ابن عقيل ا ا ا ا ور 
ب)ابن جنيد اسكافى دوجا ع3 ندع دنيح 5 عمك ع ادع د عاد ل جد وكأدول حاقة عاد وا و3 وك ادد ذت د جادت وح نه د تويك ح د د جاده وح جع داه داك ع3 دعا ده ان ددس دن د عدج ار 1[ 
اشاره فا ل ات قا اك اد ع ع ةل ع ع ماك ماد عاد ع ارا رمات حل عد ماك داك 3 عه ع هتيلك عه ماح عام مم عع ادكو بع ع ماس الم بع عما كه سوبع دماح اس مح عب م ا ع 11/1 

كذرى بر زندكى و شخصيت علمى ابن جنيد حم ا ا 

كذرى بر انديشه فقهى ابن جنيد 5د دنه داع فد نت طح عا عا بز علد دع فاك لت اج در عام دجاه دع قح اذك جا دع عا ناك جاه دع ممه دنه دح عاك كاوه د قم نا ده دع عاد بود سات دع قل لك اك دق 2 1[ 

قياس و رأى در فقه ابن جنيد 0000 رر|| 
؟-اجتهاد معتدل 000 20 دور 
اشاره كويب سس ا اا ادل امون ا ا وا ودف ل الا ةن ديل اميا لك ولجارة كن لوا الا لك اراس نك اي لاد ف سوام د ل وات 1 11 
الف)شيخ مفيد مود د دودح 3 تفده وعد م مواد دع 3 ل مح لد اق د وام ودع ا عه فد 21 عو يد 31 ف كد لع دواد يد 3 3 نويد لق عنم يدع 3 3 وها كد عه مود يد 3 و امي 90 
اشاره عمجا دمت عاك ع عصة ع عوم ع جود وهاه ع حمة ع دوم جمد موود عجو ودوة ع حوعد دود ع جمد ودوك م عمد د ديه ع عمد ديد ودود د ويه ع عمد ودوك معد ووه جمد وصواد ع حدد د 1ل 
يكم)مبانى اصولى شيخ مفيد الع ااا 1101/2 

اشاره امنا ادك درو داك نامك ييا داه دا عاكدك درو اداءاك داك ديا داك دالنادة بحام ك لامك بايادات داعا دك وه ادام ك لاك هاداد حاكك داو ادام ك داق وإ ادادك باك داماحاك داكك بإو دا د بادك داو اعد ك دع داه اده واد /3117 1[ 

خبر واحد كا كار كن عدا كار جر كاد 3 كاب كه كرك كردا ندب كر حا ل كات كد كبري جا د ل ية كم نارم كاير توراه كدرو حا داك ندر قارط مان داك راك رم رسام زكر أ جيه 1 ل اب كد كوي طن ازاك ارد عر جا لا كاك كدري كر ل ا ا 10110 

شهرت و اجماع لا عي ا ف و و خا ا ا شو قي ا اي ايت اي تو قي عي ا ا تو قت و لي لت لقا يت تو ف اح بي نك لت ا ماتيا تف ولح نايا با بك تا ماد عا ابد 011/6 

عقل حك عمد حت لح عرد حت عه رتح سردت 2 ححت مه و عد حص مره دك ع جارجع ده كد حك لك ردكت طح عرد كوك لك د حت لواحن عرد كدت كحت مدت لواحت عرد مع د عع مدن #دوط عد جع 10125 

اصول عمليه سي ا عي م ةيتاع عاب باج تي ب تييع جات ناته اج تحاج جاية انه سات تويك جات تلان ات جاع ا ته ات ابيط جات تان تداع تا تند حاب عبيطا معلا ماع عام ممم عط مات ممم تاماء ساد يا و داك جز :1751 
دوم)اثركذارى شيخ مفيد بر شيوه آموزش فقه شيعه 00 000 
سوم)آثار فقهى و اصولى شيخ مفيد اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اس 1138 1 


ويزكيهاى كتاب ا تت ا ا قت ات ل ل عات قل ا سا قب عو قد 112 1 
المسائل العويصه 0 0 
رساله المتعه د ا ا 1011 0116 
المقنعه ب م جد ساف ددا عفد دده بوك وان كد الم 33 اد دي ال امو د د ا ل نا 1111 
ويزكى هاى مقنعه سان ان م من نات نان سنن نان نان سان لحان نان ان نان ان تن ان نان نت ساعن نان نا سان نمت سا سام نان نس سام لان ست سام عمس ع سام عام م سم عام ام لس سه ام ع سس ل لس لس سس سس سس 16165 3 
احكام النساء #بترد جح كز نك عن سنن 4 نر نك د عن انر عاك د تعن ادر تمك لاجر ا ا تت رك ا ا ا ا ا ا ا 11 
الإشراف لي ا ا ل ا فر اميك مات ل ا قي ا ا ا ير ا قري لا ا ل ا قري لاز ا ل ا لي ار ا مره ا ل لت كر لا رك ا عاط د 2ك 801 116 
ويزكى هاى الإشراف كاده دود دأو 35 وواداعتع جح د ماد عع حت جاه وماد ع دده ماده ع حت اجاج داع ع مده واداع وا كم جات عع قت جاده جاع حت واعأد اع + عت د جات ولع ذه اماج جلو جم ج1022[ 
المسائل الطوسيه ا 0 
المسائل الصاغانيه ا ا ااا ا ااا 000 اا 
رساله المسح على الرجلين ا ا ا يوي 
خلاصه الإيجاز فى المتعه ا ا ا اا ا بر اوت رار ةا اي جا لي ع ار ا ا تي د الى الداوب ي و //1 7157 
جوابات أهل الموصل فى العدد و الرؤيه ع جد ع م و ع عو عر كه اك عدوت تك ده 11/1 
رساله فى المهر لج با وار اا اا 1161/2 
آثار اصولى باجعالا عع دن دي حدم كو لاق وأا مامه مرت كن قري عاط مره جيل عاتم عر ع عون عم شر جات ا ا قري ات دري اي تر ال ااه قري ع ري اف ل ات ال ما كا ع قرية عام كر انا كا 17813 
ب)سيد مرتضى ان اح اح جاح انحن اح ناح انان اح اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا اس اس لس 369 31 
اشاره ان انان نا ا احا نا ا حا ا اا ا ااا اا اا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 389 3 
يكم)مبانى اصولى سيد مرتضى ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 09 1 
اشاره ا ا ا 1 يل 
ظواهر آيات اا 0000| 
اجماع أ تعد دق دع سس مع مقع دق ع ددع مس عع دناعت دح علد دس مع ونع ددح عد عه عم تدع ن دح دتمم عه عد #تفع تعن «عاد حم مع دع تع سدق عرد عه مخ 2 1017 
اخبار اا احا ااا ااا اا سا2 ١3‏ 
؟-عقل ا ا ا ا ا ا ا ع ا ا ع ا ا ا ع ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا 0 
هاصول عمليه ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا 00 انل 


دوم)آثار فقهى و اصولى سيد مرتضى ا ا ا 0 00م 


كستردكى ع ندند ادوم نط نع سودت نان ذو دن ف طروت تن ذنم تعدد ند سودق ساماد باد نخدا كه جود د قد ع 21 

استدلالى م شي م ات ل شت يي م لشم لع ل ل ص م ل عي رم د لظ ع د م نر لدم حر فك دع دو مه دم د لك ود قت 181 

بيان ديدكاه هاى مختلف وكباب دك دود ود ادن دس دادس دوا نان انان دود انان دودو ادناه ددن دسح وماد ومن دنه بدن نامك 121 

نوكرايى تسم ممه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه مم م م م م م مه م م م م مم م م م م ممه مه مم مم مم مه ممه م م مه ممه مه مم مم م م مه ممه م م م م مم مم مه ممه مم مم م مم له مم م م مم ممم مه لمر[ 

نقادى طمو محم جوم د مه ع جه دونه لجس دم ندم د عدم وعم جيه دو حدم تمده ووو دم ده دودح م عسع مك مكدع د هدم دعوت ود مد ددع دده جاده دو جد موت د مد مه اده 2 11 

ج)شيخ طوسى (مكتب فراكير) ااا ااا 000000000 
اشاره دس 5 33ج 1 عم وي 31 مني هه وني مكار مكو مه ودب 2005 و عه م ربقو لطا د يد ود مد فو بف قطان عام و لو عا لا 
يكم)خدمات شيخ به فقه اماميه ا ا ا ا | 
دوم)تنظيم و عرضه فقه در سبى هاى مختلف ل ا ا ل ات اك اا ل ات لا قا ما ام ا ع با لا ف اح سوا ا ات قا بات لس ع جو يك 1 

اشاره حدم دي عا إل عل ار داتع اك باه عليه قن عله ريا دا اح سك ايا حاط لجال سف ايا امد كاك اا عا نالك ل ايا دا ات ا لواحا ال ردق لريا داه عارك عات نال رد ليا عاد عات ع يعلد دعكا رو عاد عاك ل د 

فقه تطبيقى اي ا ل ل ل ل ع د حي عد تك تن كن كر ع ل كك د ا د كر ل ل اك د ا ل ةع ل ا ا ا ف 1 1 2ر0 

فقه فتوايى لاا ا م با قا 3 سم رد ف و عا 20 2 مرو وآ لعي مادو الاح ات :129 

فقه تفريعى اااا اااااااا اااااا اااا ا ااا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ااااااساااااااااااساسالال 8 336 

فقه استدلالى دامد كد د نا عد اماد د ع اج كوو وود لتحيو ع جدكوه ووفك التو و لوكو ووم التي هج جك ووه ل الخو عاو اك ادو ادر عا 0 و 71/12 
سوم)ويزكى هاى مكتب فقهى شيخ طوسى ا ا اا ا ا ا ا اا 0000 شن 
جهارم)توجه به نقش عقل در استنباط ا حا حا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا 13 ل 
ينجم)حجيت خبر واحد ع ل ا لو موا ل لم عو كك فلي عات ل م عور اي لم موت لل تال عو كو لجع وا لت دامح دوا دقو ام موا ع قي عو توا جا ٠‏ 1001 
ششم)آثار فقهى و اصولى شيخ ااا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ساس 11 

نكته ها و ييام ها 0102 1313110 ا ا ا ا 1 2 1 ل 
١-تدوين‏ اصول فقه لع ل ل ا بق ا ا ل اا و لوا شي شي ل شو شي ص ا لاض ل ا لت وا تضم ل يا لل لمم بال يم ب اا مدي دا ا 
"؟-تدوين فقه مقارن ملعن حعدغ بحرت عه مم د جم ده م + دده ع صمك دن طخمة عدج حب داك كت نط كوا دامع عع رمع د د بتع عم جه لدبتت ده صما كحو سه حت تاحاات عد رمح كط ته ده مخ ة عوه ده فتك 1/0/2 
""-تفريع فروع و فقه استدلالى م ا ا ا ص ع ع ا ع مي ام ب حو يه 1/1/1 1 
؟-توسعه در ادله استنباط و وارد كردن عناصرى مانند اجماع و عقل در منابع استنباط. ا 0000 ين 
ه-تفكيك صفوف اهل حديث و اهل اجتهاد از يكديكر و غلبه اهل اجتهاد بر اهل حديث. ا 0000 لين 


#-تدوين موسوعه هاى حديثى و كتب اربعه شيعه. ا ا ا ا 0 


/١-بنيانكذارى‏ شيوه اجتهاد معتدل و انقراض شيوه هاى عقل كرايى افراطى. 


/-مدرسه هاى فعال اين دوره دعق عرد قد د عم سد قد لس ده عع 


١-ابو‏ على حسن بن محمد طوسى «شيخ مفيد ثانى»(بعد ١ ١‏ هق) دده د جك وه عام باد وواداد ردك يرو داء بادك ماده د جد وياد اباد وورداد جارد ماده اباد ع موده وعد يداد د داب 


"ابو الفتوح رازى ا ا ا ا و اك ا لا ا رو ١‏ ل حك صل لامك د ا م 


'"'-اخبار لمعم ات م ا ا ا 1 م ل ات ع مم ا عت ات تي ا وا ع ايا ع ص وا علد ا ع جات كي عل موا ع عد اد د يد 0 111011 
؟-عقل انرا 337 ل طران قت كران ترثن نر نزشن شقن لقن د نقد شن نشت لنت تن 5ن نب ةط ند نقد 5235515 نان لنت تش قلطنن تاقد نقذ تر 51 1 0 +1 
سديدالدين حمصى لماه عام الوا ا ا سي ات بص تمش ئس سا ل ست م تت لام تاتس اك وي تائم ا وام تابس لوم ع لوا 
اشاره جما كلاه 2 لات 2 عادات درب لاماي 2 دف 2 ما امات د جات اكد مااع د ناك امد تمان جا جات د اكد اااي د نات ماطس كا دالت أ اكد اساي انا د ادام جلت كاك اماما داف مامد كا عات كاعم اك داك سانا و أت ل ااام عاك كي ع د الإ 
حمصى در ستيز با تقليد مسد دج واد دا دهت نات ند ده معاد عه كنك لت كت نه عاج كات تت 4 كات كت تك اكع 5ع دك عا اه هه لات كو تدك اوت حك لا كت ات تاه كت د اك 109332 
ابن ادريس ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ل ان 
اشاره اطاط م قتع دام عن كت خبط طخت عم ديه لامع جم حرط جم جرع د دان لام جرع حا حر حلم اعرك عه جام خاطاح عقر جرم حا زكرمت عام ذا مزع ا جرس اد عرق عه جامد خط جع حك حر جام عرق بك حاط جاع حك اك قرط اد عكر عا ل 2 1 7111 
١-مهم‏ ترين اثر فقهى ابن ادريمس ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا الس 3 31 3 
اشاره ل ا ل ا ا ا لا ات ا عكر اق ل ات عاك ل ات اتات ع6 اك اك مره ات كات ل عه قف تدا عه قات اج لمعم ده اماك ومع ع قات اد ممع عه مجه دك ماع دج 3 1 7 
الف)انكيزه تأليف تيا م م تت تا واتض ا رابا دااع تايا وا 112 
اشاره بدك د داك عر ا رن د ور حك عا قار ا كر عا ري عر عا ار ا رك د ا ع را ف عا رد حر عا رع ع رك د د عا ل كاي وا عارك يد عر عد كر ا دك م دك د ك6 110100 0 
يك.ماندكارسازى دانش فقه ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3 31 3 
دو.نجات دانش از ركود ف تتم خنع ننم تمطوع منمخع شت عتم مدع د نعطوع عه مفم عع ذه مخعونع تتم ممع حت ممعت تدم ممع نخد مجع عض مخ 22خ 710 
سه.مبارزه با تقليد و عرضه افكار نو 00001 00 ا نات 
ب)ويزكى هاى كتاب سرائر اا 00 
اشاره مساح ددج وناك ع جردا عواه جود كعاواك ودع دوم راد كواناك ع موده دوك 2 دود دواناك ترود ع عوك ع عد دعايد ع طعة ع دوك موود و عوك ع كو ع دوك مود وطهه كمد عو ددج 107[ 1 
يى.ويزكى هاى نكارشى م ا ل ا ا ا 37116 

اشاره ا ش ا شا ا لش شي تش شي ا ا ا 71 

ارائه سرفصل هاى مطالب ا ع د اه عقن ارد و جل نا مده ب حوقن ف دك قن انما« اموه ووه نماك ب ع بوه ومع دا كد كط رديه دافام نفدت بز 1 

تلخيص و جمع بندى مطالب انو ا مي ا ف فلا ا أي ا لاما ا عق عا بايا ا ا اتام اح ا تافر جاح ميا ساق ل ب باساب حال ال جاح حاط ساق ل اب ساح جا اك حا سلطا بايا با تاب تج عا ا 1671717 

دسته بندى مطالب بلعم وض لمن كة ل ع وت و كرت ل كر تر عر يت ل كت اك ل عد يا جك غ ص ست اعت عد داك لعو سمت جا تناكت عرد كت 5 كعد هق كطضه دع م كود ارا 

توضيح حِكونكى عمل به احكام ا اا ا 0 

استفاده از مثال ا 1 1 1 1 1 0 11 كرا 

تعريف و توضيح عناوين كتاب و ابواب الات حا نان انان ناا ان ا نان ان اناا عا ان ا حا عا احا عا ان احاح ا ان احا ا احا ا ان اسان ا اس ا ا اا ااا 37119 


ييش كيرى از خلط آراى خود با ديكران د مطح لانن مط ددن ما ناا نل تاو حا لطا و ل م ات ل تا ل ا ا تق كن ل داف كا 1 1 111797 


اشاره م ا ا ات ا تت ات تر ع ل ات م م اك فد مت ات كي ع مواق ع د ا 2 1011 

در بر داشتن مطالب كسترده غير فقهى كوت عت 5 عا سند ةدود مانن داب تسن د دعن دار تند وو عن عاب تر ددع ادن اس تنه ا 11 
استدلالى بودن اللا ل شت لخبت تبس تتا سب ا ئصسس م ص شب تت تت ام م م ا م م م م 1 

بيان مراد اصحاب اع ا ا راع ل وا كع دا د أ ازا حأ اكد لاك ل د را ال كا ا ا كا لك أ اك ا وك اكد اك دان اكد ا كنات 2 اكد ع 2 ان 02 111017 

بيان موارد اشتباه و خلط فقها ا ا ا ا 00 اليل 

اشاره به مسائل مشكل اكد حم سن كد نر عا در عر لات ل عارك لمر د ل قر عاج لل سرح اط قر عت حر عر تلام ل ا ع عا ل ا 7111 

توجه زياد به نقل اقوال فقها و اختلاف آنها ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اس 63616 
"-مبانى اصولى و فقهى ابن ادريس 00 رم 
اشاره للد ل م ا صا ات تت ا تك عكر ات قا عمف ا ناك عاك عر مات تاد عع عم ا مكه حل مه ماح حاتم ق عه مما اك ع عياب لاح لمع ده داك وبع مما ام مع عو مجه دك مك لحت 7777 
الف)مباحث الفاظ مد مواد و كه امم ا ده ل واداد م كك وياد د كد لإواحاد دا كه وياماع دا عد لواداع داه ديعا د مد لوامد دا كك ايام باد مك لواحا داك الاح دا كك اماد كك يا ا 701017 
ب)مباحث حجّت ملا شا ا ا لأا و اد الأ ااا لق لاد اماد ا ا و الاو اداع ا اكت ل لاد مام لوطا اا م اد اده مادا عا اد م ل عاد ا ا 85716 
١-كتاب‏ 0 0 ررق 
؟-خبر واحد شاد م دع م طم عع عن ف دف عه عت و كعد ع لد كع ركع د تح ع تت حلت ع و كمه ع قر شد كه ررحت عط ته خرن ع عد طمن م ف تل 3 6 62 17 
اشاره ناي ع عاد كاه خا ويد عالقا بابر لكا خا ع ع اباي كان باد كاد ذاه وه عا با اكات ياي كاذب يع اباي اكات اه سانا خا ع ع عدبا بادا داه ندال كع يايد عدا اكات ناد و انلقع باساب - 6 1+ 

خبر واحد از ديدكاه فقهاى سده ششم ميات قاو وا لع اده عه و اد ع عل ف لاد د ع ا اعد قرع ع وا كد د د او عا ع كاد اد جه ايا عدر عر عد كراد دادر دع جد 0 111 

ابن ادريس و خبر واحد تعد ووه دوه معدم د نذا مه وات عدن لك تج وا لاود و تمدو جو 22 3ك تدده ات وود ود اج و د23 111112 

علت انكار خبر واحد الدع جاح عي د ع وا دج دقر م وان ل تع سمحن تقر اع ع كان عا عن لع ع جا دك دامر ع طاح حلت ف عع مداخو ل مكاح لاه دامع عورا داك حلم ع وان تع عو ا وام ع 1 111011 

ميزان وفادارى ابن ادريس به مبناى انكار خبر واحد حي 00 إإر 

اثار انكار خبر واحد ددا كيد دم عل لا كيك كي عد 5ك جك جرد كد كاك درك كرت اذا نادت دري عد اك جه كدرك كن 5 دك خط كن ديا كزيا جرب لذاند كك جر كان دك لك كرك حا ركيد حم ع د كاه فو عد كك جا 16 111 

اراى شاذ لما لا ا ف يا ا ع و اي ات لي شي قشي ا اي ا تي شي ل وي ات قم ذم جاح جا بجي ل ساد اق لد با سلا بط مركا سا بي 10 1 111 

محدود شدن دايره احكام شرعى قم :جه دجم تزع دع عق ولح ددع بتع سد دخ علدت عد رج مك تع ددمت تزجع عد ردك تزع عدوت عدن سد مع لرتع عه دخ 5ج ه -د 2322 057 71 

روى آوردن زياد به ساير ادله 010000006أ[أ1 ا ا 1 01 0 

بى نيازى از مبحث تعادل و تراجيح در محدوده اخبار واحد - ممم مم مم م م م ممه مم مم م مم م م مه ممه مم م م م م م م م م مه مه ممه م م م مم ممه مم م م م لم م م م ل 716 

ادله جاى كزين اخبار آحاد ال ص ا شا ا ا ا اجا ل سر ل م اج لب ا 11017 


ميزان صحت و سقم روايات -- 


قرينه بر مراد آيات قرآنى .--- 


تخصيص عمومات قرآنى و روايى عا اا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا اا الس 


تقدم جمع روايات بر طرح آنها 


رجوع به مرجحات و انواع آنها 


يكم)جكونكى استفاده ابن ادريس از قواعد امد عاد ع عسوت ع فم ماه عر مسوك عم مه دوت عرد م عدوا ع سواه عبد ع مدو فم ف سواه عرد مدو ف وداه ع م عد د د 


دوم)قواعد ذكر شده در سرائر تدقع سا سد لو د سو سد 2 ع كي دك وس د دو سد دك عع ددس د دك دست مس دود د 5 2 


بنج)اصول فقه و اجتهاد 008 0000000ا00ا00ا00ا0ا0ا ا 


ب)ابتكار در دسته بندى فقه لطو لصت عو لح وف ا لك ل ا ا ما جل لا ا ا ا ل ب مط ا ا ا 2 


شروح و حواشى مختصر نافع 0 


د)كتاب هاى تأليفى دوره ناقص فقه 2 


؟-علامه حلى وارائه فقه در سبى هاى مختلف 


ارشاد الأذهان م ص ما امم ا لما ا ا ا أ اا اه 


تحرير الأحكام الشرعيه عا اا ا ا ا دا اا ل 2 ا 


شش.اصلاح روش استدلال دد مام ع ا ا له دا معن ا نا وات ادق دا معان عا ل د وان ادق د لماه معن ا را وا و ول مت قن را و وان ادق د له مما ع ا ما د ا 0 


هفت.آميخته كردن مباحث اصولى به كلامى ا اقل اا ا ا 2 5212 


شهيد اول زمينه ساز استقلال و دليل مدارى مد ف سجاه عن مس مد ل سسا عرد م جا عدت عل جات عرد م لسوت عند قو سوق ب ع عسوت مب م جاه مدعو وج ع وات علد ل 101 
١-نوآورى‏ هاى شهيد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع ا ع ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا 1 1 
اشاره دمت تمي وم ات ا ب تي لات لل لمات اي ات م اتيت يي تم لا عام تتام لم دم ماي لم تتام تم ماما عا ماتصت مما با 57577 
تدوين قواعد فقهى د د داداء جك 5 اداه جلا كد ماه جلك داك لك 201252 جك 5 ادا ولد 8د ماه ج21 كاد كد ك2 2205 كه ع2 كا 305 كاي د كاه 2 2 0 
تغييريذيرى احكام ممم ممم ممه ممم مم مه مم مم م م م مه مه مه مم مه مه م مه مه مه مم مم مه مم م م م مه ممم م م م ممه مم مه مم م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه مم مم مم م م مه مم م م م مم م م م مس 116 
صحيح واعم ع خرن ع امن ع اتن عاك امن عر اتن عاك مر عر تون ا لك در ا كا تجار مراك حور ا لتر عا انم عع ا ترنك ‏ د ع /101 ١‏ 
ارائه تفصيل دقيق در مبحث دلالت نهى بر فساد ذ حك امد حاعز حز ع حا حرحة حك تزع عاد حرادا جز حو ع حال حرط حا اكز خوج ل درام ماحز ع حا حرط حلت خخ جك حرام حا جحز عا حا خرن حت قزق جا دراد حامز حزق اك كار اك جد قاط وز ك2 1 
طرح دلالت اقتضا و اشاره 22223225252 25 كتد ها 2 25 32ت ند كك 32 و2 د عت د جاجرج جد جد دكت ك2 حك 2 داه واد كك 202132 ح دع دكاتت ع جد دك كك - درت توه 22 د 2032 2ت د داك 111/12 
دسته بندى ابتكارى در انواع ظواهر ا اااح ‏ ا ا اا ا اا ااا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ااا ‏ ا اا ااااااااااااااااااااس 387398 
كسترش دليل عقل م ا ا 0 رين 
اجماع منقول ا اد و ا م ا كو اد اا حا ري اد اا ااا طاح رت يي ان و د ا ا ل ا اد ا كا اد د ا روا عع عاد رك كدت ا د وك ك ب1 1110 
تجرّى عو دي ات ميات لوصب ياه عي اب بابق بد عي سايق لد مبحياءة حم لال ابا نوابق دد ميحاية لو مبخياء احم اام لمات خابط لد مع 1 101 
اقسام استصحاب للع ع يي ملع حي و عي كر فر عر عع م ع كي فرت كر ع ع و ع مرت و ع عت و عع ف وك عر ع نرت كك عه كم نرت وك ع ع ذه موك ع عر ف 76 
"-اثار فقهى و اصولى شهيد ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا اا اس 37016 
اشاره ماه و دق عط فاح نس د سات اله عاروش ل ملظو وك لط ونا ب املق كاد متشا وام ش رموس لتخا دل ةو كاد وخ امش ا ا 1 
اجوبه ابن نجم الدين الأطراوى معو و اا مو وما دا ااي ا تر دل لع وما ود ولاق مم وا ع و ا ل داعا عا او قت د عا 87 116 
-اجوبه مسائل الفاضل المقداد اما ل را تو صا ص ا ا ةا لوت ل ا جات قا او قي اك لاي فا لم ان و لا وات او قا مات ع مل ع د وان لاف ل 2 78 
-احكام الاموات(من الوصيه الى الزياره) اداه ودود باد ده وده لاحاده دون دالد ع وداه لاجد ع جاع ماد دع دود ند وه ددا ناد دع لاحل ء اند مل واد نادت دم وده لد جد دادم دجت ]71 
-الاربعون حديثا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 87036 
البيان للا اا اب ري بعص مض سل ااام اي خا م قح مه كو لك اشاق جبو عاض ملف بادا كر تاب يت 1757 
-تفسير الباقيات الصالحات دعم مت قي قم ال كط مع مد كد ف ف ار ف ل ع فت قر قا ف قي ع مه موا هك ار كو اكع عرد مك عاك لبط كك داعت عرد عت كة قك قت فط كه ع 2 7161/7 
-جامع البين من فوائد الشرحين 1 0 رن 
-جواز ابداع السفر فى شهر رمضان 2 رد او لد دح ترد كلا اع خا د 2 بردت اردع دن وات دن ب رد كرك كك جك كو كط دردت 5 كك بدك دروت ل لد ل ا ا 101 
-خلاصه الاعتبار فى الحج و الاعتمار لمم ل ا ا ا 101 


-الدروس الشرعيه فى فقه الاماميه 000001010232 0 0 0 10 


-ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه لي ا 8 


-الرساله الالفيه و رساله النفليه عدت اا اا اك و ا ا و ا د اد اك اا 101 
-غايه المراد فى شرح نكت الإرشاد بد و ع د د ود ام عد د ل حر و ل 2 د ا ل ل 2 د ا 1122 110 
اشاره د وس ا م ص شت يا تت اص تي تمص ل ل اخ ممت مص تمت م مات لاما امي عام عا وام مامو هاه مام وها دسا لبها موي 1 9 17 

ويزكى ها لح 0000 الال 
-القواعد و الفوائد ا سا سير لل ب ل م المي لم ل يد ا لا المي ود ب ل مط ل الي ف ع 10 
-اللمعه الدمشقيه فى فقه الاماميه طاح سد انا قرل تر عرا كا لاحر مرا كات و عا ا ا كا ا ا ا ا ا ا ا ا 11 
محقق كركى و فقه حكومتى 8486آآكآوآ927آ©844©7©©# # + +#4# 4# 090-90944444 42498ك323839فحفة>>>>9>9>8 >8 9 012297797077979 ااار ا ل 
اشاره 2 دده وو جد ده مهاو واج دع وميه جد 0 جو و دع ل ملياك اج ك2 وه وتوم 7 3ع و جلواة 0 35 واو جام دع ب ولوك اج كم له اوتواج دع ب عاياك جد كمه ويام د ماد لج كا ا 0 
١-ولايت‏ فقيه از نكاه محقق كركى ا ن ا ن ا ن ا ن ا ان ا ا ا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 16 375 
اشاره ا ا ا ا اا ا ا 1111 0 
الف)نيابت فقيه مدي كه يه لع كرد كا د كه عام لع كرك هد ع كنا د ع ردك علطام ع دشم كه ود قح وده حرا شو عومد لح ود م حر لتك م د عد ص واه عد كد 2 02 1 
ب)عموم نيابت ا ان لت ا ان نان ل ا ان لحان ا انا اننا اناا ا سانا لاا ااا ااا اا ااا ااا ااال 2 87 367 
ج)ادله ولايت فقيه ملا حي ل ا قشي لش ئضت ص تت ل لاا تتم ا فاشك قم يك قمعت دم سم طعت كوت أله عدو شيك 121 
د)حدود اختيارات ولى فقيه مع ئش ئش ئش ا ا ف وم اا 
"-محقق كركى و عينيت بخشيدن به ولايت فقيه لح 23222 0 01 ا ااا ااا ا ا لمن 
شهيد ثانى شارح متون فقهى - 0 
اشاره معدي ممدع ء ميك اد دوا ا ردي 1ج ان تسد د دراك اردك ددا لدنم د دراك ردكي ددااك لطن درا ا تف داع وقاتاه ماني دكن داك فلك مراع تدلف دن اوتنك داع ت سملت دياك ب 
١-مبانى‏ فقهى و اصولى و رجالى شهيد ثانى 000000 ارين 
"؟-مقايسه تمهيد القواعد با القواعد و الفوائد بع درك دوه عد اك د عم جد كان عر د علي كوم ع لد كادي كرو سيد كارت م خط اع كف كبرو اله قار جرس ات داك ورك كبري حت اك حاط عاد كا كروك عي ل زا 1111/1 
اشاره ميرم ب را ياك اف تا باع بايا عاك لاماي عا افر تاي ما بأ عاك امات حال تائم جح باع اق بلا افاي قا عام جاح بلي اق ا تاه صا جا قر جاح باج اق وا انا سا جا قاقر جا عام با ب عاج الع صا عاق علد بايا باك عاك قبا سام ج 1571/8 
-كيفيت طرح مباحث دق + حت عد وت طق تدمع + حو دعم فطل ند« عات سد عد درت نخد - عع حر عا «لتع سعد د عدت عد عمد لجع ده حت تود عد جع قرت ده من جع د عه ق 1/2 
اشاره اد بويا تبت ع اه تم تم متام ماع عم عت ماة عمجت نات ممح تجا جام للد جات م عم م امم لمخم م م مم مات م ممم تم تامو مام مما ءات هابا ياب 51/12 
الف)هدف وانكيزه حك اح د دجاه بدا جا كا ريا لذن ع لك مدي دن ل كت مي د اج ك2 اي ات حك كا اك د رج عد رن ماك دح جات كط اك د وكا اج ديت جات كع ل حا وا و اد ا ل وا ااا 171 
ب)نقش اصول و ادبيات در اجتهاد ده 235353422 2ك وكهه د 5ت ككف ده د حكونافه 55 05555و جه وو دواد جات مكمه عام وده 2ه جمد موه م وه و ع ل و 11 


١-ويزكى‏ هاى روش اجتهادى محقق اردبيلى 


؟-مبانى فقهى و اصولى محقق اردبيلى 


ح)الروضه البهيه ا ان احا انان ان نا انا انان تن اناس تن سنال سس سس سال سات 


د)تعليقه بر ارشاد الأذهان علامه حلى ده لد دم ادوع 


الف) يرهيز و بحث هاى ق فايده مع مت م م م 


و)توجه به موضوع شناسى ا 0 


الف)اجماع و شهرت ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ساس 


ب)حجت بودن خبر واحد عع د من قن 1 د ع سد وده ده 


ه)عدم لزوم اجتناب از اطراف شبهه محصوره م م عه 


و)ديدكاه هاى نو در مبحث طهارت كنب ا ا ا بن 


شووم امتتباط عايب خدانة 0000 


بعضى مبانى و آراء اصولى و فقهى صاحب حدائق 


نكته ها و ييام ها م دع ا ع ع بر بال عي علا ا ا ل ريا حت يت ع عا تار جات رح لدت تع دي ا تو عاك عن عا تيت دا ل وتاك كات عات تاج عات ع ات ك قر لم وات عي ا عا قد 2 52016 
/-دوره بازكشت مجتهدان ا ا 0ن 
اشاره اكد بت جاه سمه مدت عاو نار دان لاق ل جد دان بان دا وو دان ات دج سودت عن ان دان ان د ود نيان ان وردان نان دود سن ددر وحن د ردت نان دود وحن جه بدن عن د ساد نان ده واد ع ا 6 
عوامل استيلاى مجدد مجتهدان 1 ا ل كن واد اد 2 وكا 5 ل سياه 117 2 واد 21 5ن كا لاد لع د ا ات ع 5 2 ل دك ل 5 ا ل ا 1 1 1 1 
١-تندروى‏ هاى اخباريان مه مم م م مم ممه ممه ممه ممه مم م م م م م مه مم م م مم م م مه ممم م م م م م مه ممم م مه مم م م مم مم مم م مه مم م م م م م م مم م ممم مم مه ممه ممم مم م مم م مم م مم مك قمع 
"؟-زمينه سازى صاحب حدائق مان اك ساح تاك ادا نرت عات ناح تع كات عات دحام كا كسان ا لتتكات نام د كر كسان سك ادن نك كاسن شان لام ماو كا ع 11/2 
"-قوت استدلال و منطق وحيد بهبهانى ل ل نان ل ل انان ل ل نان لان ل ان اناالا ل ا لالس ااال ا ااا لاس ا ااا ااا 2 386 368 
استاد كل وحيد بهبهانى الع دح ددا جاع جات د د عدج 25 كدوباء جح د جادت 2 35 22 عودح جرع د جات داح د ده داسك دع د جاده وح 3 دج 22 عه د عاد 2ح ك3 35 جك + عد د عاد وح ون عدا كا 317 2 م1332 
اشاره لي لق يت ا ا ات فل ف ااا ل ا امف ا يي قا اا تا ات ا ا ا وك ات ا د ا قت ا ات ا ل مه لاا ا اباك تحت ب اما ات قل ا 617 
١-تأليفات‏ وحيد 22 دازي :ولف جدمات المت وال ين وارر نمه و ت وليل له وتوا نب مايل لبو ماريام كدق وعدا قت ماه ولواب 3 1111275 
"'-شاكردان وحيد جا دفن عدا دراه دع عن لع كد دع م عاد درط عا بدت كيد دع ل كر ماح عا ات جيه كات كر عاط درط عق جه ع ع رع در مر مرك عا ل ميد كع 6 داك عراية درن ع ع ريد كم 4 درك د ره 30 11 
'؟'-مبانى فقهى و اصولى وحيد بهبهانى اا احا اااااا ااااااا اااااا اااااااااااااااااااااااااااااا ااااااااس 13 3 
اشاره موت عن شعت ل طحم خعدت تبذع عه حك عشية دع حت كع جع عرد كن مشوع حم حت مجع عه حت د شي عه حم سدع حسمت عه عه مدع سدع حرس مه عع كمه حم مدع حرع ون ععم ده عد ععوع نفع 1 
الف)جداسازى امارات از اصول م ا ا ا ل تم و م وج دام و تال مي م جاع ووو عداتد مو 2 5717 
ب)تجزيه و تقسيم شك عدم كاد ع ب وا جد ع أ عع اي عه عر بل ا أ ن خرء جح عل اندع عع بان اد جد عا دح حدم زع جك كأعا د :2 ظا كحت ا كد ع جع لكألا معز كع وان جرع د د درت 2 ود 1 11511 

نكته ها و ييام ها دي ودياك عد و عاك جد عاد وان وكات نهد دادت لاأاب توادت جاده د جادت ل جاده 3 جاده ل انه د جاده جاده 7 عاد د ل جامد د عاد ل جابيد اوت ل جاده د جاده ادبم جاده د اجن و عاوال 5187 
4-دوره يختكى و كمال ل ا ا موا عي فلكي ا جل موا ا وا ار صا مراك كر وا كوا لصتي ام موا ا جا كوت و لد ماح اا ولع وان نقد لوه موت عد وان كفا وغ 1 
اشاره دعم دن مدع و ددع نامك دي داه كاجادك يإ احاه عاعك دو داه كناد ياي ا امك اناده وينا عد ادك ايحا اناده دإواداد لاد ك ياي عاد اناد داواداد ادك ياي عاد داعادك داواحاد د اناد ياي عاد د عاك وده حاد دحك بي عد دا د //1 
نوآورى هاى شيخ انصارى در علم اصول فقه 0 لون 
اشاره حي ا ا ا يا ل بويا لايل و ا لي اا اا شو قي ات يي شت شرا شي لا شي ااا شي يي اج شي شا ص شي قي لاك سي ل اتات اصن أن ملح حايا اكاعالاتاك عا 51719 
١-الكوى‏ جديد شيخ در تقسيم اصول حم ين 
؟-تحول در اصول عمليه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رين 
اشاره داعا حو مره زط اع ثداح راج انا جد حداف نايتا اع دام ادي احا اعد حال جذري ناج اعم احا رجات نا جاح اا ماي حارج اعم احا رجات نذا جد اعد لط مجع ميت رجاحم كام جداك حناوج لواكاك عا نات جا شاط جداكد ات رج لد خايط ماج دام جات اط عا الاك عي 0111 
يكم)تمييز بين اماره بودن استصحاب و اصل بودن آن ده متك دح دودو حت مووود د كه دو جدود تت دحوم د امس دك عو وه وماد د دا در جات 5 1 611 


سوم)تنبيهات استصحاب ار ا ل ل ا 0 0 5 د لي و د 15 5 0 2 2 0 دو ا 2 1 ل ل ل ا 6 111 


"-اشاره به تاريخ ييدايش مسائل مم ا ع ا ات ا ع ا ع مي ا عت ساك تي وا ع اا ع ا وا علد عر ات عمد ا وا ع د 0 361711 
"-نظريه «حكومت»و«ورود» -5 25 ل ل د ل ل د ل د د د د ير د د 0 2 ا 6 0 ا 1010022 
اشاره إن يي يه وات ل ل ص تي قعاص لي تت تخا ص تا خب تم تت تس ا ع ات ص ل تم تت ات لاب م تام متت عاتم وام تجا وما ا 51 
تبيين نظريه شيخ ان ل ان نان نان نان ان ان نا نان نات ناا نان نان ناا نان لات ناا ان ات ان ان ان ان ات ات ات اسان اا اا اال اال اا اا ا ا لس لل 161703 
اشاره ند د جام د ره راد عن عد دنه دوم دعر ددم ند د دو ع داعي تن ها سي دن جه ده عرد ع حت دحا ده عن د عاب مه نان نا د حت ده د عه دان لان د د دع د مد جات ا 5358 
يكم)مفهوم حكومت ا نا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ىلا10 36 
دوم)مفهوم ورود الل ا 000 

نقد مكتب شيخ انصارى دحاك ودد جوج د ماده د 25 عد وناك ججح د ادك 22 25 22 عوك ح جح د جادت وح د ده داسك دع د جاده وح 3 دج م2 جه د جاده 2ح ك3 2235 + عد د عدج وج ون عبات 2 2332 وتاج 1/1 
اشاره لد ا لل ا لات ل امات عكر ات قي عمف اماك عاك عر مات دلج عع عجرا مكه حل ره مات كته ق عه مما كدب ع سما المع ده ادك وبع عم د بن دج سا نه ع ا 1 10101 
١-ميرزاى‏ شيرازى ئ شا اي 2ش ف تش ئضت اا اا 5/4 
اشاره عار ار ري ع ع ل ا در 6 ري حر عر ا رك 6 يد ا ع ا ف عا رد حر عا عر ع رد د عا ا كي دك عارك د حرط عد لك ا دك 6 0ك 2 22 1010710 

جند نكته درباره ميرزاى شيرازى ا كا ص ا بو و 6 و د ع د 2 2225051 0 
؟-حاج آقا رضا همدانى(؟71١7١‏ ق) م ل ل ل لط ع لل وك ع عوطم ذم لط مضع د و خط خم 5011 
اشاره ددن نايس ادق ذاه خا يا عبقي اي نكا ذء و ع اباي اكات ياوا ذا كام وه عاب اكات ياه ناكا كي يع بايا دياه اها خا وه عدا با بادا داه نال خا يايد عد يدان ناه ونان دقع دعسا د 681 

آثار حاج آقا رضا همدانى وحص مرا رم دو أعات قوع يا يي حدم اع اف بأد زع اح ماوع ال كص قر ا ا لحا رع ا ل لحا زعا ا حرم عع رع ان ااا ا اك ع 6111 

مبانى فقهى و اصولى و رجالى فقيه همدانى ا اح ا حا ا حا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا 361300360 

'"-سيد كاظم يزدى(صاحب عروه) ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا 175 36 
اشاره مح ا لاك با اق ا وق عا اي قا و كرا يق اسم جع ماي م و كا ا 

آثار فقهى سيد كاظم يزدى اش ات م ا لايك أل لدعا د ل لسع ا ا 6017 

عروه الوثقى عم فا بر ل و ا 1 ل اي ل رات و ل اص را ص تي ل ص شم فم جا 66 ةدالق بد داك جا يك للك باك جب 0 0 

شروح عمده عروه الوثقى كدت د كب ابام ع فك و سن دع نومت عه لمك د سعط كد اوم د د لد عرو طمن سا م مامد سه كد اده ككل واستمومة اماف م كضط تعض ذدب 1117 

حاشيه بر مكاسب 0 ا 

محمد كاظم بن حسين خراسانى(53؟؟ ١ق‏ )(آخوند خراسانى) ا 2 1/2 
اشاره ند كتج اسع د تنج ده ادا دس مدو حا حا نه و نودو عد د م و جد سدم مد دود وحنو واد ددسو و عد دده ددر رده جع دو د ده ددن سس مد نس م /11؟ 


رسائل فقهى امع ق ا ع ا وا ع ا ل ا ل ع ا ع ا و لت لو ا حو اك قر ل نوا ري ل حر اق تر ل واوا قرب ل دك قر عت موك تر ا ا 2 1601607 
اللمعات النيره 5د ع ون ع ب د دع ان دي 2د اد ع د بد د ب ب ةد ا ب ب د ا 0 

؟-نقد آراى آخوند خراسانى لئام ا و و 66 
اشاره لا تاد حا أن فا ءاس ا اناد اد لمارا عاك اك ابابا عا جداك د لاسا عبات داعا داك اع اك ااانا حداف أك مادام ساك جلات اك اماما جا ناف مادام كا عات اح لداكد اام ناي تعدا سا د داعال داك اكلا ا 66 
الف)ميرزا محمد حسين نائينى لس سس سس مه مه م م مه مه مم م م مه مم م م م مه م مه مه م م م مه مه مه مه مه مه مم ممه مه مه مه مه م م م مه مه مه مه مم مم مه مم م مم مه عه مم لم لم م سس م د 5151 

اشاره ماكو نل حو حدر مك لجرل مرا انرو ع مكح رن مرا لام تعر عاك ار م كعات و ا كك ا ا ا 1712 

اثار فقهى ميرزا محمد حسين نائيئى للد ا شي ل ةر عت ميد لعا 2 ا ل صقي ا رط اجات اك باد اطي لا درك جد لك عاك ما كا جار لك حرط جر ع اط ل 2 02 1016010 
ب)عبدالكريم حائرى يزدى(08؟١اق)‏ لل 0 0 روزن 
ج)محمدحسين اصفهانى لحل دابات. لت لت عات انرجا اا ات لد ا ا تا اتن لشت وات ايا د لاا ا يا لاع 

اشاره باد ماد كك ذإو اداه و اراتك ياي عاد د ناك در ادادك جاكك ايعاد د اددك لواحا ساك ايعاد د دحك يداد ادك ايعاد ادك لواحا واسادك لا واعاد د دحك لواحا واسا دك لواحا بعاد لروا داه داع ميا ا 761517 

يكم)اثار فقهى شيخ محمد حسين اصفهانى د عا حي اد ادا ب رك ع ع ادك اتا كي د عا لي د ور ا اك ا و اد اك مد د ل جك ك0 دي عاد د كر ايد ع كان رد جاه 05 ]1 ]1 

دوم)آثار آقا ضياء الدين عراقى الو ا ا ل واي با ااي عب تار ابيا واوا ادا را بابي د رك كر ل مل و ممح ادك ع كب دأو روكب جا مك عد تج د واي 0 111 

سوم)آثار محمد حسين بروجردى ا اح حا اح حا ا احا نا ا نا ا احا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 316 36 

نكته ها و ييام ها داب دعن نوش واي ات كدو جراد بي اند وي داو بادا يداد كاد وي واي عي يدي يد يي عداياياكا وي ده ناد وه ولاوياد وي ادك وو ع يايد دوي اد كدي عيبت 6017 
١-دوره‏ درخشش ولايت فقيه در ميدان عمل ححا تون جردا حم حا ا دح دا حرت خد عونا حايا جاخ اله ايا حلي اخ دح عوية اي جز ال اا حاف حك اديع در عاج اخ جا كارن حا جز الع رسا حاعا حا لل اح عا عائة خد كر خاي حا عا رط حاعز حجر 690 ]1 
اشاره ا ا ا ااا ل ا 61 
ولايت فقيه از نكاه امام خمينى رحمه الله اا ما باقن ماك ار له م ل رق ف عبان لطع عو نامدا تم ل شاه 287 
اشاره 0001317 ا 
١-ضرورت‏ تشكيل حكومت احاح اح اح اح احاح ا اح اح انا ا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اساسا اج لس ل لس 94 36 
؟-ضرورت تشكيل حكومت اسلامى لاماف يا ا ا ع اي ا و شي اي ل تي ل و قم قي جح لي لي اام ابش د كب سا بك املا و بج 17 170 
اشاره لدت اط ل ور عد د ةل لبه ال كت ا ور سد عه ل شك رع لون ع طشك ا د عع لل لك د د ا ل ا ع 1 
الف)دليل عقلى مستقل م ل ا اد 
ب)دليل عقلى غير مستقل - ا ا ا ا ا ا ا ا ل ران 
ج)سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و امام على عليه السلام حم ا ا ا ا ا 0 وان 


د)دلايل نقلى تشكيل حكومت اسلامى ا 0 رين 


'-مبناى مشروعيت حكومت اسلامى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رون 


"-ولايت فقيه مع قي اموا حت اعد رك ع ارم دي ل حا عدر جح امه دواع ع نع دمطوا نات تل ناجررا حال ساد راع دع صقا عد مكحام عاد دمو رات د دده ند علا دوع دك علد د 2 520 
اشاره للا ل ل عو ل لمم مقر لما د ود مك امو م ل لد ود ع اك اود م لك ادم لمك مده عدن دو م عو د د او دوه سات د دده 32-33-32 مع 
الف)بداهت و ضرورت عقلى ولايت فقيه تسود ودود ادن دين ددم دون اناد مدان بد اندم رودن د دد اناد دمحت ددس دو وبابد د ذه ود سن 33ت باع 

اشاره داع برك امااد سرعك ا جك أداماء جاع 2 عاب ع كل اح أل اداماء دعاك د داكا لاد حك أداصاء داك د داك عولد دح دامع دعاك د ساد ع كه حر العا حك د كات عبج در الصاح حك د سكن ود ا ق عات عأكاك ‏ كزي عت. +/0 0 
اصل ضرورت تشكيل حكومت ا ا 00 رن 
ب)دليل هاى عقلى ولايت فقيه 95 ا 
اشاره مدع دادع دام حرط حي خخ عد جامد حلي جيك حا جر حا خخ جات جباعة حاص حزيج جك خبرعة حك حزق جات جاح حاص حز خ جام جرح داع زو جاع جام حاص طح حائ جرع حم كز توك جاح جاص اق جر عله حرم جك جراد حاص حك حا جرح حم رك جك علط حير جرع 2 1601/71 
يكم)دليل عقلى مستقل اا نا ناا نا نا نا اا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا 36330 
اشاره لس ص ات ا مم كاك مره ات جات قط عاك مات عاك عه بع داك عم ع ما مك مد مره بح عام ف مد ع مباداك وب ع عياب المع دب ادك جاع ع با تمع عم كه عد ماح 1/1 

حند نكته ات شتت سو ص سس 6ش تت 2ش متش سمش ما اما طاعا ع ادام باعي واعاد لواحا دعاك ميا 53/7 
دوم)دليل عقلى غير مستقل ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 1611 
اشاره اداه عق تيامي عاك عن كما ناح دان جب تإما ات عاك داك كما ساح عاك جك تما مام عاك عن كما ساح عات ب لمات عاك جا كبا ناح بال جك تما بام عاك ماك كما ساح عله جك ابا حك جا كما ماح عاك جك مام عاك جا اماج عاك ب 3017/17 

دليل هاى نقلى ولايت فقيه ومع حدم عش عدم عم نتم سسا حت دظه معدت فم مق نحط مقع عع نت دفه مك دن ممعت ردخم ف دن مخ دوع دن دضع عو نطف خم م لا 

ولايت فقيه از نكّاه فقيهان معاصر امام عي عن ناباب اج ذه وو اياي انا يه داه د كام وو عاباباكا واي اد ذا وي دادع واو نه دكب وو عاد اياده وين د ناد وي عدو يدوي اد بكي بيك - +6 

اشاره مقط عم جع فد ميج م اه دادم دع جد اا وم كوه عع عر عزن حك جك كألاماق جرت عب عر حدم حرق حك اماك عكرت تع دب عد عاق حت كلاح اقخوت به در حدم رع جا كاماد يتك ع عبرب عدم تزع اف أ داز حر عر رحج رك اه كال ار ب اال 16 

١-ولايت‏ عامه فقيه عع مدو ع ف ا فل م عط فو الج بك فا لوو لفط ا بل ع اموق لبانق ا افق لالفةا كس واخوطج ولت ومو د 8 
اشاره ا ا ل و ا تر و ل ا ع لز لا ع ل ص ف اك ل مي ل ص م وك ناك اع ره جات لت قاع مر ا لسر ع عر كام حت ف مه فرعته وا مره وا عيقص عه م كك دي 5/0 
الف)سيد محمد حسين بروجردى رحمه الله عم ل ااا ا ا ا اق ب ل د لكام لاع ا و د وزيا ا 2 5 
ب)سيد مصطفى خمينى ا اا ل اتا ا اط فا أ 1 
ج)سيد محمدرضا كليايكانى رحمه الله ممع ا ا ل قي لت ا لو ا شي ةا ع تي لت تر قو قي ص لي اي ل سمال افاج لمحا ا ل او و ا بارا 
د)سيد عبدالاعلى موسوى سبزوارى رحمه الله ح ‏ ا 0000 لزل 

"-ولايت فقيه در أمور حسبيه دسا دن ددن لحن سوبا د د دعا دب دوعا الودث د دوك لدي موادا دود معاد ا حت مد بدا ادن عدوا لد ددا دس د دواد مده د دوو بك د خوك عب 
اشاره اه اك ع موك وما مصاع اطع مود ما ع ك هد ع عور ساح عاد اع وما كاد اداه تود ساك اعء ادع داعا ء كاد اداه لم مام ع اداع ردم ء أده عه مدا ماعل احا أ قاما ع كأصا دا لضام مد ادك خا ماع كأ كسان مارم ع اسك اناك ارما عاد أد رداك لظو عأ ل 
الف)سيد محسن حكيم ا ا ين 
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اشاره 


تار 
رد 

ر شيعه 
يعقوب على برجى 


ص :” 


سخن ناشر 
تحولاءت اجتماعى و مقتضيات نويديد دانش ها و يديد آمدن دانش هاى نوءنيازهايى را به وجود آورده كه ياسخ كويى به 


آنءايجاد رشته هاى تحصيلى جديد و تربيت جهره هاى متخصص را ضرورى مى نمايد.ازاين رو كتاب هاى آموزشى نيز بايد 


با توجه به اين د كر كونى ها تأليف شود. 


جهانى شدن و كسترش سلطه فرهئككى غرب در سايه رسانه هاى فرهنكى و ارتباطى اقتضا دارد كه دانش يثوهان و علاقه 
مندان به اين مباحثءبا انديشه هاى بلند و ارزش هاى تعالى آشنا شوند و اين مهم با ايجاد رشته هاى تخصصىءتوليد متون 
جديد و غنى» كسترش دامنه آموزش و تربيت سازمان يافته دانشجويان به سرانجام خواهد رسيد.اين فرايند كاه در يرداختن به 
مباحث بنيادين و تدوين متون تخصصى تعريف مى شود و كاه در نككارش بحث هاى علمىءاما نه جندان بيجيده و تخصصى به 


ظهور مى رسد. 


از طرفى بالندكى مراكز آموزشى در كرو نظام آموزشى منسجمءقانونمند و يوياست.بازنكرى در متن ها و شيوه هاى آموزشى 


وبه روز كردن آنها نيزاين انسجام و يويايى و در نتيجه نشاط علمى مراكز آموزشى را در يى دارد. 


ص :6 


در اين ستر» حوزه هاى علوم دينى به بركت انقلاب شكوهمند اسلامىءساليانى است كه در انديشه اصلاح ساختار 1موزشى و 


-ه 


«جامعه المصطفى صلى الله عليه و آله العالميهابه عنوان بخشى از اين مجموعه كه رسالت بزركك تعليم و تربيت طلادب غير 
ايرانى را بر عهده دارد»تأليف متون درسى مناسب را سرلوحه تلاش خود قرار داده و تدوين و نشر متون درسى در موضوعات 
كُوناكُون علوم دينى»حاصل اين فرايند است. 


«مركز بين المللى ترجمه و نشر المصطفى صلى الله عليه و آلهابا قدردانى و سياس از فاضل ارجمند جناب آقاى يعقوب على 
برجى مؤلف كتاب تاريخ علم اصول و فقه در شيعه و تمام عزيزانى كه در توليد اين اثر هميارى و همفكرى داشته اند, آن را 


مركز بين المللى 
ترجمه و نشر المصطفى صلى الله عليه و آله 


ص :9 


مقدمه يزوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله 
عقت مدارع اصيل خرن وازمات يه راز هس وحقيقت طلس مالد كارتريق و بركريق كران آذه است: 


داستان ير رمز و راز حقيقت جويى بشرءسرشار از هنرنمايى مؤمنان»مجاهدان و عالمانى است كه با تمسكك و ياى بندى به 
حقيقت بى منتهاءدر مصاف بين حق و باطل»سربلندى و شرافت ذاتى حق را نمايان ساخته اند و در اين ميان»جه درخشند كَى 
جشم نوازى در اسلام عزيز است كه علم را به ذات خودءشرافتمند و فخيم دانسته و از باب تا محراب كائنات را سراسر علم و 
عالم و معلوم مى نماياند و در مكتب آنءجز اولوالعلم و راسخان در مسير طلب دانش»كسى را توان دست يابى به كنجينه هاى 


مى بخشد و فكرءانديشه و خيال او را به يرواز درمى آوردءو هم جامعه را سمت و سويى سعادتمندانه بخشيده و آن را به 


عزت,استقلال»هويت»امنيت»سعادت و سربلندى 


ص :/ا 


مادى و معنوى باشدءاما آن رادر صراطى غير از حقيقت طلبى»علم اندوزى و حكمت مدارى الهى طلب نمايند. 


تمدن هاى يوشالى غرب و شرق را به نظاره نشسته است,با انديشه فقاهتى در اداره حكومت و نظريه مترقى«ولايت فقيه)»طرازى 
از مسئوليت ها و مأموريت هاى حوزه هاى علميه و روحانيت راعرضه نمود كه اميد و نشاط رانه تنها در شيعيان و 


مسلمانان»بلكه در دل تمامى آزادى خواهان و حق طلبان سراسر جهان زنده ساخت. 


در اين راستاءرهبر فرزانه انقلااب(مدظله)با عزمى مصمم و با تمامى توان»همجون بير و مراد خود خمينى كبير رحمه الله»در 
صحنه حاضر شده و با تأكيد بر اهميت و فوريت اين حركت فراكير و بى وقفه.همه توانمندى ها واراده هارا جهت تحقق 


جنبش نرم افزارى و نهضت توليد علم و تحول در علوم انسانى و نيز يافتن راه هاى ميان بر و دانش افزا راهبرى و رصد مى 


حاحه لطت ملق اله علدو لاا فالخو تماد عفان اننا دم نور ل عدياف وو همكحت تللح فاخي إساون اس 
كه بار مسئوليت تربيت مجتهدانءعالمان»محققان» متخصصان. مد رسان.مبلغان»متر جمان؛مربيان و مديران يارسا»متعهد و زمان 
شناس را بر دوش داشته و با تبيين»توليد و تعميق انديشه دينى و قرآنى و كسترش مبانى و معارف اسلامىءبه نشر و ترويج 
اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله و معارف بلند و تابناكك مكتب اهل بيت عليهم السلام جامه تحقق مى يوشاند. 


يزوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله نيز كه مهم ترين و كسترده ترين مجموعه يزوهشى المصطفى صلى الله 
عليه و آله استء.بومى سازى و بازتوليد انديشه دينى معاصرءمتناسب با نيازها و اقتضائات عرصه بين الملل تبيين» توليد و تعميق 


انديشة ذينى كودَن 


ص:/ 


افق هاى جديد فكرى و معرفتى در دنياى معاصرءياسخ كويى به مسائل و شبهات فكرى و معرفتى مخاطبان و تأمين و تدوين 
متون و منابع درسى و كمكك درسىءبه ويزه با رويكرد اسلامى سازى علوم و يشتيبانى علمى از فعاليت هاى سازمانى المصطفى 
صلى الله عليه و آله را از جمله مأموريت ها و تكاليف خود مى داند. 


اثر علمى بيش رو نيز به همت مؤلف محترم جناب آقاى يعقوب على برجى و براى دوره كارشناسى رشته شيعه شناسىءدر 


جارجوب اهداف و برنامه هاى يوهشكاه و مبتنى بر نيازسنجى هاى صورت كرفتهءتهيه و تدوين شده است. 


در يايان لازم است ضمن ارج نهادن به تالاش هاى خالصانه مؤلف محترمءاز كليه دست اند ركاران محبرم آماده سازى وانتشار 
اين اثر ارزشمندءبه ويه همكاران محترم مركز بين المللى نشر و ترجمه المصطفى صلى الله عليه و آله و همه عزيزانى كه به 
نحوى در تدوين و انتشار آن نقش داشته اندءقدردانى و تشكر نماييم و از خداوند متعال براى ايشان و همه خادمان عرصه تبليغ 


و نشر مفاهيم و معارف دينى»1 رزوى بهروزى.موفقيت و سعادت نماييم. 
يوهشكاه بين المللى المصطفى صلى الله عليه و آله 


ص :1 


فهرست 

”١ مقدمه‎ 
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مقدمه 
اشاره 


علم اصول و فقه شيعه با آن همه غناى در محتواءاستوارى در شيوه هاى استنباط و كستردكى و جامعيت مرهون تلاش هاى 
شبانه روزى فقيهان سخت كوش در طول بيش از هزار سال است.اين جريان مباركك در اين دوران طولانىءفراز و فرودهايى 
داشته؛اما ه ركز متوقف نشده است.در ساختن بناى محكم و عظيم دو علم كارآمد«اصول)وهفقه)و تكامل آن دوءفقيهان بى 
شمارى سهيم بوده اند و در اين ميان در هر دوره»تعدادى از فقيهان با ابتكارها و نوآورى هاى خود در تكامل آن سهم بيشترى 
رابه خود اختصاص داده اند.بى شكك آشنايى با اين تحولات.عوامل مؤثر و شخصيت هاى تأثي ركذار در دركك بهتر اين دو 


علم نقش به سزايى دارد.در بررسى تاريخ علم اصول و فقهءاز سه شيوه مى توان استفاده كرد: 
دوو عر اننا ادر نمال 

؟.بررسى براساس مدرسه هاى فعال؛ 

".بررسى براساس مكتب هاى فقهى. 

در اغلب آثارى كه تاكنون در اين موضوع تألين شدهء تاريخ اين دو علم 


7١:ص‎ 


براساس ادوار زمانى بررسى شده است.عنوان بندى دوره ها نيز در اين آثار شباهت هاى فراوانى به همديكر دارند. 


سيد محمود شهابى در كتاب«ادوار فقه)ابتدا ادوار فقه راابه دو دوره«تشريع و تفريع)تقسيم كرده و دوره تفريع رابه جهار عهد 
تقسيم نموده است:صحابه تابعان»نواب اربعه و غيبت كبرا و عهد جهارم را نيز به جهار دوره تقسيم كرده است:از غيبت كبرا تا 
زمان شيخ طوسىءاز زمان شيخ طوسى تا علامه حلىءاز علامه حلى تا وحيد بهبهانى و از وحيد بهبهانى تا عصر حاضر. 


آيت الله جناتى در كتاب ادوار اجتهاد از ديد كاه مذاهب اسلامىءادوار فقه را به هشت عصر تقسيم كرده است و ملاكك تقسيم 
را تحولات در شيوه هاى استنباط دانسته است.اين هشت عصر عبارتند از:عصر تمهيد و زمينه سازى به كار كيرى اجتهاد(دوره 
حضور)»ءعصر تدوين قواعد اصولى(ابن عقيل)»عصر به كار كيرى عناصر مشتركك اجتهاد در منابع (شيخ طوسى)» كسترش 
استدلال در مسائل اجتهادى(از زمان ابن ادريس).»عصر تكامل اجتهاد(وحيد بهبهانى)؛عصر زرف انديشى در ابحاث 


اجتهاد(شيخ انصارى)»عصر كليت كاربرد اجتهاد با شيوه نوين آن(امام خمينى). 


ابوالقاسم كرعق در كتاب«تاريخ فقه و فقها» تاريخ تحول فقه واصول را نه دوره دانسته و ملاكك را مطلق تحولاات ايجاد شده 
قرار داده ات ا نه دوره عبار تند از:عصر تفسير و تبيين »عصر محد ثان» اغاز اجتهاد» كمال و اطالاق اجتهاد»عصر تقليد»عصر 


نهضت مجدد مجتهدان»عصر يبدايش مذهب اخبارى كرىء»عصر جديد استنباط و عصر حاضر. 


سيد محمود هاشمى لوعو لووط الققه الانبلاتئ ميقا لمدهس اهل لبت وصعولات فقةبواصول رابه صورت ذيل تقسيم 


كرده است: 
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الف)مرحله فقه روايى يا عصر صدور؛ 


ب)مرحله فقه اجتهادى يا عصر اجتهاد:اين مرحله را به دوره هاى١«تأسيس)»«جهش»»«استقلال‏ و تكامل)»«تطررف وعدم 


اعتدال»)»«تصحيح و اعتدال)»٠يختكى‏ و كمال تقسيم كرده اسسة. 


يكى ديكر از آثارى كه در اين زمينه تدوين شده«مدخل علم فقه»است كه درباره ادوار»منابع»مفاهيم»كتاب ها و رجال فقه 
مذاهب اسلامى بحث كرده است.رضا اسلامى در فصل ينجم اين كتاب كه درباره ادوار فقه اماميه است.تحولات فقه اماميه را 
به ده دوره تقسيم كرده است:٠تشريع»تفسير‏ و تبيين»شكوفايى اجتهاد و قانونمندى فقه »كمال اجتهاد. ركود دانش فقه.نهضت 
مجدد»ءاستيلاى اخباريان»اعتدال و تكامل اجتهاد»تعميق و توسعه و اوج كيرى اجتهاد.عصر تجربه عملى ساختن فقه يا عصر 
حاكميت فقه). 


در جلد اول كتاب ارزشمند«دايره المعارف فقه مقارن-كه زير نظر آيت اللّه مكارم شيرازى در حال تدوين است-همان سبكك 


تاريخ فقه و فقهاى دكتر كرجى با اندكك تغييرى در تنظيم ادوار فقه به كار رفته است. 


مدرسى طباطبايى در كتاب مقدمه اى بر فقه شيعه از تلفيق بين شيوه ادوار زمانى و مكتب هاى فقهى در تنظيم ادوار فقه بهره 
جسته است و به اين صورت ادوار فقه را تنظيم كرده است:«دوره حضور امام عليه السلام»نخستين قرن غيبت.متكلمان مكتب 
شيخ الطائفه»مكتب شهيد اولءفقه دوره صفوى» مكتب وحيد بهبهانى و مكتب شيخ انصارى). 


مرورى بر فصل هاى كتاب 


دراين كتاب مكتب فقهى و اصولى جعفرى به صورت جريان ييوسته اى كه از وحى الهى»سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سخنان اهل بيت سرجشمه كرفته و تا كنون 


ص7 


تداوم بيدا كرده»مورد بحث و توجه قرار كرفته و نشان داده شده كه اين جريان بيوسته در مسير طولانى تاريخ حيات خود 
انشعاباتى ييدا كرده و تحولات و فراز وو فرودهايى به خود ديده؛اما هيج كاه از حركت بازنايستاده است.در فصل اول اين اثر 
ثابت شده كه اولين انشعاب در فقه جعفرى به دست اصحاب آن حضرت ايجاد شد.هشام بن حكم و يونس بن عبدالرحمن 
جريان اجتهاد عقل كرا و هشام بن سالم و بيروانش جريان اجتهاد حديث كرا را بى ريزى كردند و شخصيت هايى مانند 


صفوان در جهت ايجاد وفاق ميان اين دو كروه از صحابه بر آمده و جريانى معتدل را بنيان نهادنك. 


در فصل دومءبا استناد به شواهد تاريخى نشان داده شده كه در سده هاى جهام و ينجم هجرى هر كدام از سه جريان فوق در 
حوزه اى به فعاليت خود ادامه داده است.جريان حديث كرا بر حوزه قم و رىءو جريان عقل كرا بر حوزه بغداد مسلط 
شد.جريان سومى كه در اين دوره يديد آمدهءجريان اجتهاد معتدلى است كه شيخ مفيد و شاكردانش بى ريزى كردند و با 
روى كارآمدن اين جريان مقتدرءبا يشتوانه هاى قوى منطقى جريان عقل كراى افراطى براى هميشه از صحنه حوزه هاى فقهى 
اماميه خارج شد و جريان حديث كرا نيز به ضعف كراييد.با به صحنه آمدن شيوه اجتهادى شيخ طوسىءهر دو كروه حديث 


كرا و عقل كرا در دستكاه عظيم اجتهادى شيخ طوسى هضم شدند. 


در فصل سوم نشان داده شده كه در سده ششم دستكاه اجتهادى شيخ آن جنان بر حوزه هاى علميه شيعه مسلط بود كه تا يكك 
قرن فضاى حوزه هاى دينى در سراسر جهان تشيع را تسخير كرد و غالب فقيهان در اين سده از مكتب شيخ يبروى مى كردند و 


عده كمى نيز بيرو جريان عقل كرايى و حديث كرايى بودند. 
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در فصل جهارم نشان داده شده كه اين سد تقليد را سه فقيه برجسته در اواخر سده ششم هجرى شكستند.قطب الدين 


راوندىء خمّصى و به ويزه ابن ادريس حلى با انتقادات كسترده خود بر شيخ»مسير حركت اجتهاد را هموار ساختند. 


در فصل ينجم و ششم آمده است كه اين انتقادات شديد بر جوٌ حاكم بر حوزه ها دو واكنش متفاوت را ايجاد كرد:وازدكى از 
اجتهاد متعارف و روى آوردن به زهد و اخلاق»يكى از آن دو واكنش در مقابل شكستن فضاى تقليد بود.واكنش دوم نيز به 
بى ريزى اجتهادى مقتدر و مسلط در حوزه حله انجاميد و فقيهان توانمندى هم جون محقق حلى و علامه حلى را در دامن خود 
يرورش داد.با بيوستن اين حوزه به حوزه مقتدر جبل عامل نشاط فقهى فراوانى در حوزه هاى فقه و اصول به وجود 
آمد.ابتكارات ايجاد شده در اين دوره»در حوزه هاى مختلف به ويزه در حوزه اصول و فقه بى شمار است كه به بخشى از آنها 
در كتاب اشاره شده است.ييدايش و رواج تفكر اخبارى كرا كو سد قوى در مقابل جريان اجتهاد ايجاد كرد و حدود 
يكك قرن جريان اجتهاد را از صحنه حوزه هاى اماميه خارج ساخت.رواج افكار اخبارى كرى ضربه هاى هولناكى بر دستكاه 
مقتدر اجتهاد-كه در طول جند قرن تكميل شده و به ثمر نشسته بود-وارد ساخت.در فصل هفتم جريان اخبارى كرى مورد 


بحث قرار كرفته است. 


در فصل هشتم نشان داده شده كه يس از يكك سده سلطه اخباريان»وحيد بهبهانى با منطقى قوى به مقابله با افكار اخبارى كرى 
يرداخت و يكايكك شبهات آنان را در باب اجتهاد و تقليد»اصول فقه.عقلءاجماع و...با ياسخ هاى قوى و محكم از ميان 
برداشت و دستكاه اجتهاد خود را به كونه اى طراحى كرد كه هيج يكك از شبهات اخباريون بر آن وارد نمى شد؛ازاين رو در 


اندك زمانى حوزه هاى 


ص :70 


دينى به تسخير مجدد مجتهدان درآمد و بازار اجتهاد رونق دوباره اى كرفت.در فصل هاى يايانى اين اثر مى خوانيم كه شيخ 
انصارى با استفاده از شيوه وحيد بهبهانى به بازسازى و تكميل دستكاه اجتهادى يرداخت و با ابتكارات و نوآورى هاى 
خودءهم در اصول وهم در فقه»حوزه هاى علميه را به تسخير خود در آورد و خاطره شيخ طوسى را زنده كرد؛اما اين بار 
شاكردان شيخ انصارى به نقل افكار شيخ بسنده نكردند؛بلكه با ديد نقادانه در مسير تكميل و يختكى دستكاه اجتهادى شيخ 
كام برداشتند؛ايده هاى نويى در علم اصول به صحنه آمدانتقادات فراوانى بر شيخ وارد شد؛اما تاكنون هيج طرح نوى كه 


بتواتجايكريق شيوه اجتهادى شيخ شود و حوزه ها را به تسخير خود درآورد»عرضه نشده است. 
اين اثر ويد كى هايى دارد؛از جمله: 
١.توجه‏ به شيوه هاى اجتهادى و ساختار مكتب و مبانى مهم اصولى و فقهى هر يكك از فقيهان تأثي ركذار در هر دوره؛ 


".بى كيرى تحولات ايجاد شده در مبانى اصولى و فقهى فقيهان در دوره هاى مختلف و جكونكى تأثير مبانى در مكتب فقهى 
فقيهان؛ 


".بررسى تاريخ تحولات اصول و فقه در كنار يكديكر؛ 

؟.تذكر نكته ها و ييام هاى آموزنده در يايان هر دوره؛ 

.دسته بندى مطالب متن و رعايت ترتيب منطقى ميان مباحث مطرح شده؛ 
8.يرداختن به اصل موضوع و يرهيز از مباحث حاشيه اى واستطرادى؛ 
.رعايت تناسب با سرفصل هاى مصوب براى همين ماده درسى. 


با توجه به كثرت فقيهان هر دوره و تحولات مختلفى كه در دو علم كاربردى اصول و فقه ايجاد شده.معرفى همه اين شخصيت 
ها و تحولاات ايجاد شدهءدر 
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اين اثر امكان نداشت.از اين رو در هر دوره»تعدادى از فقيهانى كه صاحب مكتب بوده وايده هاى نوى را مطرح كرده و از 
شهرت بيشترى در حوزه فقه واصول برخوردار بوده اند نام برده و به ذكر برجسته ترين تحولات اكتفا كرده ايم.اميدواريم در 
فرصت ديكرى اين اثر تكميل شود و براى دوستداران اين كونه مباحث عرضه كردد.بى شكك رهنمودهاى راه كشاى اساتيد 


محترم و داوران انديشمند موجب غناى بيشتر اثر شده و موجب كاهش كاستى ها خواهد شد. 


ص :717 


ص:/7 


١‏ -دوره تشريع و تبيين(از بعثت تا غيبت صغرى) 


اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١‏ شنايى با يبشكامان جمع آورىءتبيين و تدوين سنت نبوى صلى الله عليه و آله؛ 

".شنايى با يايه كذارى و شكل كيرى فقه جعفرى؛ 

”.1 شنايى با ييشكامان تدوين كتاب هاى فقهى و اصولى و تكك نكارى ها در موضوعات مختلف؛ 
؟.بررسى كرايش ها و جريان هاى مختلف اصحاب ائمه عليهم السلام؛ 


السلام. 


فقه شيعه در سده نخست هجرى(دوره صحابه و تابعين) 
اشاره 


بى شكك مؤسس علوم اسلامى و از جمله فقه شخص رسول خدا صلى الله عليه و آله است كه با توجه به وحى الهى»كليات و 
فروعات فقهى را براى مردم بيان كردند و مسلمانان نيز بر اساس ظرفيت هاى خويش از آن بهره كرفتند.با رحلت رسول كرامى 
اسلام در سال ١١‏ قمرىءباب نزول قرآن و باب دستيابى مستقيم به سنت نبوى مسدود كرديد واز آن يس آموزش فقهىءافتا و 
كفنا بياب فركك غالماق كذ كناف نذا وبنتت تبوى اسوان كفت 


دراين قسمت فقيهان شيعه و آثار فقهى تدوين شده به دست آنان در سده نخست هجرى را مرور مى كنيم: 
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١-فقيهان‏ شيعه در اين سده 


اشاره 


در سخن از نخستين طبقه فقيهان يس از رحلت ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله جمعى از صحابه ييامبر شايسته توجه اند كه 
به«اهل فتوااشناخته شده اند.براى نمونه»در فهرستى كه ابن سعيد ذيل عنوان«بابٌ ذكر مَن كان يفتى بالمدينه و يقتدى به من 
اصحاب رسول الله صلى الله عليه و آلهابه دست داده»شمارى از مشاهير اصحاب آمده است كه در آن ميان نام كسانى جون 
امام على عليه السلام»ابن مسعودءابى بن كعب و معاذابن جبل ديده مى شود. (١)كيفيت‏ شكل كيرى فقه در ميان اهل سنت با 
توجه به منع نقل و تدوين سنت و كرايش به رأى كرايى داستان مفصلى دارد و ما در اين جا در مقام بيان آن نيستيم؛از اين رو 
دراين قسمت درباره فقيهان شيعه-كه اثرى از آنان در فقه باقى مانده-به طور بسيار كوتاه بحث مى كنيم.فارغ از جايكاه ويزه 
امام على عليه السلام در طبقه نخستين و جايكاه دو فرزند بزركوار آن حضرت امام حسن و امام حسين در طبقه متأخران 
صحابه كروهى از اصحاب بيامبر كه جزو وفادارترين صحابه به امام على عليه السلام بودند را نيز مى توان در شكل كيرى فقه 
شيعه مؤثر دانست.در رأس اين كروه از صحابه بايد از كسانى جون ابوذر غفارى»سلمان فارسىءمقداد»عمار» حذيفه يمانى در 
رديف متقدمان صحابه و كسانى جون جابر بن عبدالله انصارى و عمرو بن حمق خزاعى در رديف متأخران صحابه ياد كرد. 
قف 


در منابع روايى شيعهءروايت هاى انكشت شمارى از اين اصحاب در باب مسائل فقهى نقل شده است؛مانند حديث عمار در 


باب كيفيت تيمم ()و حديث مقداد در باب 
ص: "١‏ 


.١ ١15-94 .طبقات مق سعدوج ”)ص‎ ١7-١ 
؟-(5) .الاختصاص ص هه" و ث و رجال كشى ص2 و".‎ 


كاضر .كافى ج ".ص 75 و من لايحضره الفقيه جَ ١ءص/ام.‏ 


مذى. للكاين دو روايت در جوامع حديثى اهل سنت نيز به ثبت رسيده است (5)و از جابر حديثى در باب قربانى حج (1)و 
حديث ديكرى در باب حد زنا بر جاى مانده است. 50)البته روايات فقهى جابر در سرتاسر ابواب فقهى در جوامع حديثى اهل 
سنت يراكنده شده است.مجموعه اى از آنها در بخش مربوط به جابر در مسند احمد بن حنبل نقل شده است. (2)از يكك سند 
ارائه شده در«مشيخه فقيه)استفاده مى شود كه نسخه اى در بردارنده مجموعه اى از روايات فقهى جابر در سده هاى نخستين 
هجرى در ميان اماميه دست به دست مى شده است.در سند اين نسخه نام كسانى جون جابر جعفى و مفضل بن عمر به عنوان 


راوى ديده مى شود و در طبقه تابعان نيز به برخى شخصيت هاى برجسته شيعى كه نقشى از آنان در فقه بر جاى مانده است 


اشاره مى كنيم: 
الف)حارث بن عبدالله اعور(هعق) 


منابع رجالى اماميه..حارث را در جايكّاه يكى از اصحاب خاص امام على عليه السلام معرفى كرده اند. (2)ابن سعيد از 
ابواسحاق سبيعى از تابعان كوفه نقل كرده است:در حوزه كوفه كسى را در دانئش به«فريضهابه عبيده سلمانى و حارث اعور 


از ابن سيرين-كه جزو تابعان بصره است-نقل شده كه در ارزيابى جايككاه فقهى تابعان كوفه»در اين كه حارث و عبيده بر 


ديكران برترى داشته اند»درنكى 


7”١:ص‎ 


0(-١‏ .تهذيب جا؛)ص17. 

1- (1) .مسئد احمد حنبل ج6؛ص 187؛)صحيح بخارى ج اءص ١‏ /ا#صحيح مسلم ج ١ص‏ /715. 
(80) .تهذيب ج دص 770 

ع- (6) .تهذيب ج ١٠ص‏ 84. 

ه- (8) .مسند احمد بن حنبل ج ")ص 5٠0-9917‏ 

8-(#) .رجال برقى»ص” و رجال كشى»صض18/. 


لا 0/١‏ .طبقات اتن سعد ج #ء)ص .١ ١8‏ 


نيسك وخنها برترى يكن ان آثان بن ديكرى جاى كنت وك دارد, 3 


شمارى از روايات فقهى حارث به طور يراكنده در ابواب مختلف جوامع روايى اهل سنت نقل شده است؛اما در كتب اربعه 


شيعه»تنها يكك روايت شبه فقهى در باب اختيار همسر از حارث اعور بر جاى مانده است. (27 


ب)صعصعهه بن صوحان(٠ق)‏ 


در منابع شيعى نام صعصعه در ميان ياران خاص امام على عليه السلام آمده است. (#شخصيت صعصعه در منابع نه در مقام 
فقيهءبلكه بيشتر در جايكاه خطيب بازتاب بافته است.از نمونه هاى برجاى مانده از فتاواى فقهى صعصعههفتوايى در باب نماز 
جمعه است كه ابوداود در سنن خود نقل كرده (5)و رواياتى جند با موضوع فقهى نيز در سنن نسائى نقل شده است. (8)زكريا 
بن ابى زايد»صعصعه را يكى از استادان اصلى فقيه نامدار كوفه»شعبى ذكر كرده است. (2) 


ج)اصبخ بن نباته 


اصبغ بن نباته» شخصيتى از تابعان كوفه است كه در شمار اصحاب امام على عليه السلام و امام حسن عليه السلام نام برده شده 
است. (/2ا) 


در كتب اربعه شيعه»از اين شخصيت روايات متعدد فقهى در باب طهارت» 
ص :77 


2( ,طبقات ابواسحاق شيراذئ صن اب 

1-(1) .تهذيب جلاءص 808. 

6( بعال كف ين ا##التسفاض عر عو وال طويس فود 
ع- (06 .سئن ابو داود ج ١ص‏ 590. 

ه- (8) .سنن نسائى ج ١ءص‏ 128. 

ع- (6) .تاريخ طبرى ج .ص 807. 


.١ .رجال برقى ص ه و رجال نجاشى ص‎ )7( -١/ 


صلات,. بيع اطعمه حد ود وديات نقل شده است.در ديكر منابع»رواياتى از اصبغ در باب داورى هاى امام على عليه السلام نقل 
شده اسثت. 440 


د)سويد بن غفله جعفى 
از متأخران اصحاب امام على عليه السلام است و در منابع شيعن ازراولباء)اضحاى آن خضرت شمرذه شده ابت 48 


يعقوبى در شمارش فقهاى برجسته جهان اسلام در دوره حاكميت معاويهءنام سويد بن غفله را ذكر كرده است. (1)در جوامع 
روايى اهل سنت رواياتى در ابواب كوناكون فقهى از جمله مباحث مربوط به زكات از ايشان نقل شده است. ()در منابع 
روايى شيعه موارد نادرى از روايات سويد به ثبت رسيده.در كتب اربعه دو روايت ازاين شخصيت در باب ميراث موالى نقل 


شيكة اسيتة: 180 


ه)ابوعمر زاذان كندى(١1/ق)‏ 


از تابعان ايرانى تبار و موالى قبيله كنده كه از«اصفيا»اص حاب امام على عليه السلام شمرده شده استءاز زاذان روايات متعدد 
فقهى در منابع روايى اهل سنت در ابواب مختلف نقل شده. (2)در جوامع روايبى شيعه از ايشان دو روايت در كتب اربعه نقل 
شذة أست ةا 


ص :"77 


."05 .عجائب الاحكام.ءص 58,8577 و المناقبءج اءص‎ )1(-١ 

؟1- (5؟) .امالى مفيد ص 58١‏ و رجال برقى ص6. 

- () .تاريخ يعقوبى ج7ءص .75١‏ 

*- (6) .مسند احمد بن حنبل ج هص 178و /1717. 

ه- (0) .كافى ج”ءص ١7؟؛من‏ لا يحضره الفقيه ج؟.ص 76 7؛تهذيب ج نءص 1١‏ 77. 
عدزة) .وجال برق ضر “و6 


؟-تدوين فقه در اين سده 
اشاره 


در حالى كه يس از رحلت رسول كرامى اسلام صلى الله عليه و آله خلفاى وقت.مردم را از نقل و تدوين احاديث منع كردند. 
تبييق كردتك و ذوايخ فاره توشفعه شاو يرا او حعوف يداد كان كداقفجه جلال الدين سيوطى دن كباب تدريت الراوى عن 


نويسد:٠ميان‏ صحابه نخستين و تابعين در ارتباط با كتابت و تدوين علم اختلاف 
صص :"7 


-١‏ (1) .داستان منع تدوين حديث و نقل آنءاز زمان خليفه اول آغاز و بيش از يكك قرن ادامه يافت.عايشه نقل مى كند:يدرم 
احاديثى از رسول خدا جمع آورى كرده بود كه تعدادشان به يانصد حديث مى رسيد؛ولى روزى همه آن احاديث را خواست 
وآتش زد.(كنر العمال»ج ١٠.ص‏ 788,ح ٠1952)»خليفه‏ دوم نيز اصحاب را از نقل حديث منع كرد و جمعى از اصحاب را به 
جرم نقل احاديث رسول خداءزندانى كرد(تذكره الحفاظ ذهبىءج ١ء)ص(0)هم‏ جنين نقل شده است كه عمر نخست تصميم 
داشت»سنت رسول خدا را بنويسد»سيس يشيمان شد واز نوشتن آن صرف نظر كرد و طى بخشنامه اى به همه بلاد اسلامى 
وشت ةاكز كشن نوشته اى از سنت رسول خدا نزد اوستءهمه را محو كند.(كنزالعمالءج ١٠ص‏ 797 19117/2)اين ماجرا در 
عصر بعضى ديكر از خلفا نيز ادامه داشت؛هر جند در خلافت اميرمؤمنان على *توجه به سنت رسول خدا و نقل آن مورد توجه 
قرار كرفت؛ولى فرصت كافى براى به سرانجام رسيدن آن به وجود نيامد.منع تدوين حديث يس از آن حضرت تا زمان عمربن 
عبدالعزيز ادامه يافتءتا آنكه مطابق نقل بخارى.عمر بن عبد العزيز طى نامه اى به ابوبكربن حزم نوشت:احاديث رسول خدا را 
بنوي سإزيرا از نابودى علم و از بين رفتن علما و دانشمندان مى ترسم(صحيح بخارىءج ١ءص‏ ٠2.باب‏ كيف يقبض العلمءاز 
ابواب كتاب العلم).با اين حال»يس از مركك عمر بن عبدالعزيز»بار ديككر تدوين حديث با ركود مواجه شدءتا آن كه در عصر 
خلافت منصور دوانيقى به طور رسمى و كسترده تدوين حديث آغاز شد.سيوطى از ذهبى نقل مى كند:در سال ١17‏ هجرى 
دانشمندان اسلامى شروع به تدوين حديث.فقه و تفسير كردند كه از جمله مالك كتاب موطأ را تدوين كرد.(تاريخ 
الخلفاءعص١0")(شيخ‏ خضرى بكك نيز در تاريخ التشريع الاسلامى»ءص 7-15 شرحى درباره منع تدوين حديث نقل كرده 


است). 


فراوانى بود؛جمعى آن را نادرست و كروهى آن را روا شمرده و انجام مى دادند كه از كروه دومءعلى عليه السلام وفرزندش 


از اين روءبايد كفت نخستين بار كتاب هاى فقهى و دينى را اميرمؤمنان على عليه السلام تدوين كرده است.تلاش هاى آن 
حضرت دراين باره اختصاص به زمان يس از رحلت رسول مكرم ندارد؛بلكه در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز به 
طور ويزه به محضر آن حضرت مى رسيد و بهره هاى فراوان مى برد و بسيارى از آموخته هايش را مى نوشت. كلينى به سند 
معتبر از على عليه السلام جنين نقل مى كند: 


«هر روز وهر شباملاقات ويزه اى با ييامبر داشتم و آن وقت را به من اختصاص مى داد.به هر سو مى رفت.من با او مى 
رفتم.اصحاب رسول خدا مى دانستند كه بيامبر با هيج كس ديكر اين كونه رفتار نكرد.هيج آيه اى از قرآن بر رسول خدا نازل 
نمى شدءجز آن كه آن را براى من مى خواند و بر من املا مى فرمود و من نيز با خط خود آن را مى نوشتم.رسول خدا تأويل و 
تفسير و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و خاص و عام آن آيات را نيز به من تعليم فرمود.آن حضرت از خداوند خواست كه 
فهم و حفظ همه اين موارد را به من عطا فرمايد و از آن هنكام كه يبامبر اين دعا را در حق من كرد.من هركز آيه اى از كتاب 


خدا و دانشى را كه رسول خدا بر من املا كرد و من آن را نوشتم»فراموش نكردم). 270 


بنابراين»آن جه در روايات معصومين از كتاب هاى اميرمؤمنان عليه السلام به نام هاى جامعه»كتاب على و صحيفه ياد شده 


استءمى تواند محصول همين مجالس ويه درس رسول خدا صلى الله عليه و آله براى آن حضرت باشد. 


نجاشى در شرح حال محمد بن عذافر صيرفى مى نويسد:وى از يدرش نقل مى كند كه«من همراه حكم بن عتيبه به محضر امام 
باقر عليه السلام رسيدم. كم از امام 


ص :760 


؟-(5) .كافى»ج ١ص‏ تيح ١‏ 


سؤالا-تى كرد و حضرت ياسخ دادءتا اين كه در مسثله اى كفتكويى بيش آمد.امام عليه السلام به فرزندش فرمود:برخيز و 
كتاب على عليه السلام را بياور.فرزندش برخاست و كتاب بزركى را كه داخل يارجه اى بيجيده شده بود».حاضر كرد.امام عليه 
السلام به آن نكاه فرمودءتا مسئله مورد نظر را يافت؛سيس فرمود:اين كتابءاملاى رسول نخدا صلى الله عليه و آله و به خط 
على عليه السلام است.آن كاه حضرت رو به حكم كرد و فرمود:اى ابا محمداتو و سهله بن كهيل و ابوالمقدام»هر جاى زمين را 
خواستيدءبييماييد؛اما به خدا سو كنداه ركز دانشى محكم تر و عالى تر از آن جه در ميان اين قوم-كه جبرئيل بر آنان فرود مى 


آمد-ييدا نخواهيد كرد). )١(‏ 
همجنين كتاب ديكرى از آن حضرت به نام صحيفه وجود داشت كه مشتمل بر احكام فراوانى در قصاص و ديات بود. (5؟) 


بخارى نيز در صحيح خود,.در با ب «كتابت علم»از ابو جحيفه جنين نقل مى كند:«از على عليه السلام يرسيدم آيا نزد شما كتابى 
وجود دارد؟ياسخ داد:هر كزإمكر كتاب خداءيا فهمى كه به مسلمانى(براى تشخيص احكام الهى)داده شدهءيا آن جه را كه در 
اين صحيفه وجود دارد.كفتم :در اين صحيفه جه مسائلى وجود دارد؟فرمود:درباره عقل»نحوه آزاد كردن اسير واين كه 


ص :72 


١-(١).رجال‏ نجاشى »شرح حال شماره 8.مرحوم شيخ صدوق در كتاب امالى» مجلس 88 بخشى از رواياتى كه از كتاب 
على استءذكر كرده است.اين بخش مشتمل بر بسيارى از آداب و سنن و احكام حلالل و حرام نزديكك به سيصد سطر 
است. م رحوم صدوق اين بخش را به سندش از امام صادق#*#از يدران بز ركوارش عليهم السلام نقل كرده است.در يايان اين 
روايتءامام صادق«فرمود:اين مجموعه از احكام از كتابى كه املاى رسول خدا وبه خط على بن ابى طالب *استء كرفته شده 


است. 
3 6 .آيت اللّه احمدى ميانجىءنام هاى مختلف اين كتاب وعناوين و محتواى آنها را جمع آورى كرده است.(مكاتيب 
الرسولءج ”)ص .)0-7١75‏ 


كاضر :صحيوج بخارى ج ١ءص‏ #اءباب كتابت علم»ح .١‏ 


هر جند ما معتقديم غير از صحيفهءكتاب ديكرى از آن حضرت به نام جامعه وجود داشتءكه يكى از مراجع علمى ائمه 
معصومين عليهم السلام»به شمار مى رفت.در كتاب صحيفه نيز احكام فراوانى درباره قصاص و ديات وجود داشتو ولى به هر 
حال نقل اين مسئله از سوى بخارى به خوبى مى رساند كه آن حضرت صحيفه اى داشت كه بخشى از احكام الهى در آن 


نوشته شده بود. 


روايتى از امام صادق عليه السلام به اين مضمون نقل شده است كه امام زين العابدين عليه السلام همواره بهاكتاب على ارجوع 


مى كرده و تلاش داشته است تا بتواند حق اين كتاب را در باب عبادات ادا نمايد. 2002 


از جمله تكك نككارى هايى كه با موضوع فقه به امام على عليه السلام منسوب است.دو كتاب در باب«فرايض)و١«ديات)مى‏ 
باشد.در كافى مواردى از نقل زراره از كتاب فرائض ديده مى شود وبه صراحت آمده است كه وى اين متن را ديله بوده 
است. (')قسمتى از متن كتاب فرائض امام على عليه السلام در من لايحضره الفقيه (')و قطعاتى از آن به صورت يراكنده در 
كتاب كافى بر جاى مانده است. 160 


متن كامل«الديات»منتسب به امام على عليه السلام با اندكك تقطيعى در كتاب كافى» (قامن لا يحضره الفقيه رعاو تهذيب 


للاانقل شده است.به ا عي نيز بر اساس بازيابى متن از همين سه منبع )در مجموعه اى با عنوان«اللاصول السته عشرابه جاب 
ص :/"7 


.128« .كافى جاص‎ )1(-١ 

7-(5) .كافى ج/اءص 2١‏ و 45. 

*- (") .من لايحضره الفقيه ج .ص 197. 

*- (©) .كافى جلاءص الل ح 2:8 وا ص فيح 7 و لاءص افيح ". 
ه- (0) .كافى ج /اءص ١‏ لل 061 

#- (2) .من لابحضره الفقيه ج ؟.ص 06 22. 


/لا_ 72وغع0 .تهذيب ج ١‏ ١ء»ص‏ 7160 و لان 


وسيدة:است:تاساز كارن برخى مسائل مندرج در كتاب الديات با قول مشهور شيعه؛مورد توجه ابن بابويه قرار كرفته است. )١(‏ 


علاوه بر امام على عليه السلام از امام سجاد عليه السلام نيز رساله حقوق به يادكار مانده است كه قسمتى از اين مجموعه»مر تبط 


به مسائل فقهى و احكام شرعى است. 


رساله حقوق آن حضرت را كه حسن بن شعبه در تحف العقول آورده است.در بردارنده حدود ينجاه حق است كه از 


جمله» حقوق خدا بر انسان و حقوق انسان بر خويش و حقوق عبادت هايى مانند نماز و روزه وحج بر انسان است. 


بعضى از شاكردان امام على عليه السلام به تأسى از امام خود»آ ثارى را در معارف اسلامى تدوين كرده اند كه در اين 


قسمتء كزيده وار به آثار بعضى از آنها اشاره مى شود: 
الف)ابورافع صحابى 


ابورافع كه غلام آزاد شده رسول خدا صلى الله عليه و آله واز ياران خاص اميرمؤمنان به شمار مى رود كتابى را تدوين كرده 
به نام السنن و الاحكام و القضايا.(0)از اظهارات نجاشى استفاده مى شود كهاين كتاب مشتمل بر ابواب 
صلاتءصيام» حج.زكات وقضاوت ها بوده است. 


ب)على بن ابى رافع 


وضوءتماز و ساير ابواب فقه تأليف كرد. (*03 


ص:/7 


17-37 .من لايحضره الفقيه اج عض‎ )١(-١ 
.١77صعءا واعيان الشيعه»ج‎ ١ ؟-(5) .رجال نجاشى»ج ١.)ص 20 شرح حال شماره‎ 
.١ برك افرة .رجال نجاشى»)ج ١.)ص 0 2؛شرح حال شماره‎ 


ج)عبيدالله بن ابى رافع 


به كفته شيخ طوسىءوى كتابى را درباره قضاوت هاى اميرمؤمنان عليه السلام تأليف كرد. )١(‏ 


د)ر ببعه بن سميع 


نجاشى به هنكام ذكر نخستين طبقه از مؤلفان حديثءآورده است كه ربيعه بن سميعءكتابى را از اميرمؤمنان عليه السلام درباره 
زكات كاو و شتر و كوسفند جمع آورى كرده است. (1) 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب فهرست نام نهصد تن از مصنفان را مى نويسد كه جه بسا هر يكك داراى تأليفات متعددى باشند. 
اذا 


مى دانيم عمده اين كتاب ها در عصر امامان اهل بيت عليهم السلام تا يايان قرن سوم نوشته شده است كه به خوبى اهتمام 
فقيهان اهل بيت عليهم السلام را به امر تدوين حديث وفقه نشان مى دهدءبعضى از اين آثار را در ادامه همين فصل معرفى 


خواهيم كرد. 


كفتنى است كه به سبب جدا نبودن احكام فقهى از ساير علوم»مجموعه كتب حديثْ,در بردارنده روايات 
فقهى» كلامى»تفسيرى و مانند آن بود؛ولى برخى ازاين كتاب ها ويزه مسائل فقهى بوده؛مانند كتاب هايى كه از ابو رافع و دو 
بسرش نقل شد.هم جنين برخى از كتاب هاى فضل بن شاذان و يونس بن عبد الرحمن(از اصحاب امام رضا عليه 


السلام)نيزءمانند كتاب هاى فقهى تدوين شده بود. 


كواه اين مطلب آن است كه مرحوم كلينى در موارد متعددى آراى آنان رادر كافى آورده است؛ (6)از جمله در باب طلاق و 


ميراث و زكات و مانند آن.هم حجنين 
ص :79 


.١ .فهرست نجاشىءج ١2ص 86؛شرح حال شماره‎ 0072-١ 
؟-(73) .فهرست نجاشىءشماره ؟.‎ 
.04/-87١ .ر.كث:المراجعات»ص‎ )"( -«# 


ع رع .كافى»ج /اءص 1ل #الى 3/8.48 6 .١ 31 ١‏ 


شيخ صدوق در كتاب مقنعءدر اين باره كه زن جككونه از شوهرش ارث مى برد»ءقولى را از فضل بن شاذان نقل كرده 


است؛بدون آن كه به روايتى نسبت دهد.اينها مى رساند كه فضل بن شاذان داراى متنى فقهى بوده است. 
شكل كيرى فقه جعفرى 

١‏ -فقيهان نيمه نخست سده دوم هجرى 

اشاره 


سده دوم هجرى از طرفى با دوره انتقال سياسى و در نتيجه فضايى مساعد براى فعاليت هاى فرهنكى و از دكر سو با عصر 


تدوين علوم اسلامى مقارن بود.در جنين فرصتى امام باقر عليه السلام ل١)به‏ تبيين»تدقيق و تفصيل تعاليم شيعه 
ص: 86 


)1(-١‏ .امام باقر#در وسعت علم و دانش مشهور و ضرب المثل بودءتا آن جا كه در كتاب ها به بهانه هاى مختلف از او ياد 
مى شود.علماى اهل سنت-جه معاصران آن حضرت و جه در اعصار بعد-درباره عظمت علمى و معنوى آن حضرت سخن ها 
كفته اند.عبدالله بن عطاء مكى مى كويد:«من دانشمندان را نديدم نزد كسى؛جز ابوجعفر(محمدبن على)اين اندازه اظهار 
كوجكى نمايند.من خودم ديدم كه حكم بن عتيبه(م5١1)با‏ آن همه جلاءلت و عظمتى كه ميان مردم داشت,در برابر آن 
حضرت.همجون كودكى در برابر آموزكار بود).(القاب الرسول و عترته»ص 0#؛تاج المواليد»ص 19و المتسجاد من 
الارشادءص ”17؛مطابق نقل موسوعه الفقه الاسلامىءطبقا لمذهب اهل البيتءج ١ءص‏ ٠5.ذهبى‏ مى نويسد:«ابوجعفر 
باقرءمحمدبن على بن الحسينءييشواى مورد اعتماد»هاشمى علوى و بزركك بنى هاشم در زمان خويش بود و در عصر خود 
بداباقراشهرت يافت و اين لقب از جمله«بقر العلم)»(شكافت دانش را)كرفته شده است)(تذكره الحفاظءج ١ءص‏ 45).ابن خلكان 
در وفيات الاعيان مى نويسد:«ابوجعفر محمدبن زين العابدينءملقب به باقر-بنا بر اعتقاد اماميه-يكى از امامان دوازده كانه 
است.او يدر امام جعفر صادق است :باقر مردى داتشمندهيز ركوار وبيزر كك بود.او را باقر كفته اند؛)جون علم و دانش را وسعت 
و كسترش بخشيد.شاعر درباره وى كفته است:«يا باقر العلم لاهل التقى و خير من لبى على الاحبل». «اى كسى كه براى اهل 
تقوا شكافنده دانش هستى و بهترين كسى مى باشى كه به ييمان هاى الهى لبيكك كفت١(وفيات‏ الاعيان»ج #ءص 178). 


اهتمام ورزيد و روايات ير شمار منقول از آن حضرت درباره عقايدءفقه»اصول و اخلاق نشان از آن دارد كه آموزش هاى 
دينى شيعه به ويه در فقه واصول از روزكار آن حضرت روى به تدوين و شكل كيرى نهاده وازفقه اهل سنت متمايز شده 
است.اين دو امام بزركوار علاوه بر بيان فقه.جهت تربيت شاكردان فقيه.قواعد مهم اصولى و فقهى را نيز بيان كرده اند و امام 
صادق عليه السلام با بيان كليدى خود كه فرمود:؛انّما علينا انْ تُلقى إليكم الأصُولَ و عليكم انْ تَمَرَعوا؛ (١)راه‏ اجتهاد را به روى 
شاكردان خود باز كرد.روايات فراوانى از اين دو امام بزركوار درباره بى اعتبارى ظن غير معتبر» (3)حجيت ظواهر» () حجيت 
خبر واحدء (كراه حل تعارض اخبار» (2)اصول عمليه مانند برائت» (2)استصحاب (/)و احتياط» (8) حجت نبودن رأى و قياس» 
(4)مباحث عام و خاصءناسخ و منسوخ (١٠)و...نقل‏ شده كه شاكله علم اصول را تشكيل مى دهد.يس از امام باقر عليه 
السلامءامام 


5١ ص:‎ 


.8٠ ص؛١18جهعيشلا .حر عاملى»وسائل‎ )١(-١ 

7-() رهيو الفصول النيمه فى أصول الاتمديصن 134 
*- () .هموءوسائل الشيعهءج ١ءص‏ 190. 

ع- (6) .جامع احاديث الشيعهج اص 5128. 

ه- (0) .فيض كاشانىءالاصول الاصليه»ص 88. 

ع (6) .كلينى»كافى»ج اء)ص 628. 

- (/0) .شيخ صدوقءالخصال»ص .8١١‏ 

8- (8) .حر عاملى»وسائل الشيعهج18؛.ص١١١.‏ 

4- (4) .كلينى»كافىءج ١ءص‏ 24. 

.96 .همانءج اص‎ )1١(-٠ 


صادق عليه السلام راه تدقيق و تفصيل تعاليم مذهب را ادامه داد.جنان كه از روايات بى شمار منقول از آن حضرت آشكار مى 
كرددءعلاوه بر تبيين مواضع شيعه در مسائل اعتقادى مورد بحث در آن رو زكار»تعاليم مذهب در موضوعات كوناكون فقهى 
رابا تفصيل بيان فرمود و مكتب جعفرى را بنيان كذاشت. )١(‏ 


در مكتب امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و فرزندان معصومشان.شخصيت هاى يرشمارى تربيت شدند كه جان 
بركف در راه جمع آورى و حفظ معارف اهل بيت عليهم السلام همه خطرها را به جان خريدند و به دريافت لقب ير افتخار 
راويان احاديث اهل بيت عليهم السلام نائل آمدند.بى شكك راويان حديث همه در يكك رتبه و مقام علمى نبودند؛تعدادى از 
آنان در رشته هاى مختلف علوم اسلامى سرآمد بودند واز آن ميان عده اى در زمره فقيهان برجسته روزكار خود محسوب مى 
شدند.قرينه ها و شواهدى در دست است كه نشان مى دهد كه راويان فقيهِ نيمه نخست سده دوم هجرى با وجود همراهى با 
اصول مذهب شيعهءبر همان روش فقيهان آغازين(سده نخست)باقى ماندند.مهم ترين مشخصه روش اين فقيهان ييوند و 
آميختكى حلقه تعليم و تعلّم آنان با محافل عامه بود.از شخصيت برجسته اين كروه جابر بن زيد جعفى و ابو حمزه ثمالى است 
كه در زمره استادان اين شخصيت ها نام كسان نامدارى از شيعيان غير امامى كوفه مانند حكم بن عتبه و سليمان اعمش ديده 
مى شود و نيز نام برجستكانى از حلقه هاى غير امامى جون شريكك نخعى و شعبه بن حجاج در فهرست شاكردان اين افراد قابل 


مشاهده است. (1)در اين قسمت به اختصار تعدادى از اين فقيهان را معرفى مى كنيم. 


ص:57 


١--(١).رجال‏ كشى»ص 100. 
كفه .سير اعلام النبلاء»ذهبى اج #ي)ص 1١8‏ و ميزان الاعتدال ج اص .578١‏ 


الف)جابر بن يزيد جعفى 


جابر بن يزيد جعفى(118ق)از تابعان برجسته كوفه است.جابر شخصيتى است كه به اتفاق منابع اماميه و اهل سنتءاز نظر 
اعتقادى به مذهب اماميه وابسته است و در منابع امامى او راز اصحاب امام باقر عليه السلام و صادق عليه السلام شمرده اند. 
(0)اهميت جابر در منابع نقلى فقه كوفه از اين عبارت وكيع آشكار مى كردد كه كفته است:«اكر جابر جعفى نبود»اهل كوفه 
بى حديث باقى مى ماندند)». 252 


يعقوبى»جابر جعفى را در عداد فقيهانى طراز اول جون ابن جريحءابن ابى ليلا و اوزاعى آورده است. (')شيخ مفيد در رساله 
المتعه از جابر فتواى به حليت متعه را نقل كرده است. (0از جمله آثار فقهى جابر كتاب النوادر است كه نجاشى در رجالش از 
آن نام برده استء (2)و متنى با عنوان وصيت امام باقر عليه السلام به جابر جعفى از سوى ابن شعبه حرانى بدون ذكر اسانيد آن 
در تحف العقول درج كرديده است. (#اشيخ نيز از جابر«اصلى؛را نقل كرده است. (29 


ب)ابوحمزه ثمالى 


ابو حمره ثابت بن انع صفيه ثمالى(١٠0١ق)‏ يكى ديك راق تابعان نامدار امامى كوفه است.اين شخصيت با برخوردارى از عمرى 


كوا حفر اعامان 
ص :57 


)1(-١‏ .رجال برقى ص4 و 8١؛رجال‏ طوسى ص١١8761١؛رجال‏ نجاشى ص178. 
؟-(1) .سئن ترمذى جه ص ١15:«لولا‏ جابر الجعفى لكان الكوفه بلا حديث). 

*- (7) .تاريخ يعقوبى ج ١اءص‏ 4/". 

ع (©) .خلاصه الايجاز ص .5"١‏ 

ه- (2) .رجال نجاشى ص79١.‏ 

ع-(2) .تحف العقول ص188. 


/ا- 00/١‏ .الفهرست ص 50. 


زين العابدين» باقر و صادق عليهم السلام را دركك كرده است.ابو حمزه افزون بر ائمه عليهم السلام از محفل انس بن مالك و 
عامر شعبى بهره كرقنة اسث:يعقويى ابشان رافقيهى برجسفه در كتار ابو حتيفهةسقيان ثورى واوزاعى ياد كرفو است: 
()تعدادى از احاديث فقهى ايشان در كتب اربعه نقل شده است.از آثار فقهى ابو حمزه ثمالى مى توان به دو اثر با عناوين 
كتاب و النوادر اشاره كرد كه نسخه هاى هر دو تا مدت زمانى يس از سده دوم هجرى رواج داشته است.طريق ابن بابويه به 


كتاب ابو حمزه در مشيخه فقيه ذكر شده است. 

"-فقيهان جعفرى نيمه دوم سده دوم هجرى 

اشاره 

دراين قسمت براى رعايت اختصار جند تن از برجسته ترين فقيهان جعفرى نيمه دوم سده دوم را معرفى مى كنيم: 
الف)زراره بن اعين 


فرزندان اعين كه زراره مهم ترين آنان است در عصر امامت امام باقر عليه السلام به مذهب اماميه يبوسته اند و در فقه شيعه در 
سده دوم هجرى نقشى مؤثر داشته اند.برادران زراره عبارتند از عبدالملكك حمرانءبكير و عبدالرحمن كه به تعبير ابن 
عقده(عالم زيدى).«هر يكك از اين برادران سزاوار آن بودند كه مفتى سر زمينى باشند). (75)بر جسته ترين فرد آل اعينءزراره بن 


اعين(٠0١ق)است‏ كه جاحظ از او با عنوان رئيس شيعه در زمان خود ياد كرده است (”)و نجاشى او را شيخ اصحاب در 


ص :58 


.5931 .تاريخ يعقوبى ج ")ص‎ )(--١ 
.2015 و ميزان الاعتدال ذهبى ج اءص‎ ٠٠١ .تكمله غضائرى ص‎ )1( -” 
رم .رساله 2 آل اعين»ص؟75.‎ 


زمان خود و متقدم ايشان دانسته و بر دانش او به قراثت.فقه» كلام»شعر و ادب تصريح كرده است (١)و‏ كشى زراره را نسبت به 
فقيهان امامى هم عصر خود«افقهاشمرده اسه 7[3ازرارة ييشن از كرؤيدن به :مدهب اعامية در كوفه در محضر حكم بن عتبه 
تحصيل كرده بود و براى تكميل دانش خود به محضر امام باقر عليه السلام تشرف حاصل كرده و در حلقه شاكردان خاص آن 


حضرت در ملة ال 


در بررسى ميراث فقهى باقى مانده از زراره»ءييش از هر جيز بايد حجم انبوهى از روايات فقهى به نقل او از امامان باقر و صادق 
اشاره كرد كه در بركك بركك كتب اربعه اماميه نقش بسته است.دانسته ها درباره شيوه اجتهادى زراره»در حد جند روايت 
برااقلة ابت لقان ادن ووا بانس كزان قومية رون زرايه عرعل ارس لعا سين ركه شك و اقاتح تكيه كارن إن 
الحديد در نقد بر ديد كاه سيد مرتضى نسبت به خبر واحد»)حجيت خبر واحد را به متقدمان اماميه از جمله زراره نسبت داده 
(عامى توان فهميد كه زراره به اعتماد نسبت به اخبار اشتهار يافته بوده است و از كزارش هاى رجالى مربوط به زراره و 
جانشينش (عبدالله بن بكير)مى توان فهيمد كه زراره در مواردى عمل به رأى داشته است و در اين باره مى توان به جمله اى 


نقل شده از زبان وى اشاره كرد:«رُبٌ رَأى خَيدٌ من أثر). رم 
ص :580 


اا رسال تحاف عضن ولا 

1ت (0) بوجال كف بض بزلا 

*- () .كافى ج ١ءص‏ 28. 

#- (6) .شرح نهج البلاغهءج .ص 47. 
ه-(ة) برجال كرض 1852 


ب)ابويصير 


ابوبصير يحيى بن ابى القاسم اسدى(٠8١ق)يكى‏ از برجسته ترين فقيهان جعفرى در محيط كوفه است.كنيه او ابومحمد بود و 


شايد از آن رو ابوبصير خوانده مى شد كه از بينايى محروم بود. )١(‏ 


ابو بصير جندى در محضر امام باقر عليه السلام بود و يس از آن در حلقه اصحاب امام صادق عليه السلام در آمد.انبوهى از 
روايات بر جاى مانده فقهى و غير فقهى در جوامع حديثى شيعه كه از طريق ابو بصير از آن امام نقل شده است.حكايت از 
ميزان بالاى بهره كيرى از محضر آن امام دارد. (')نام ابو بصير در شمار شش تن«اصحاب اجماع'از ياران امام باقر وامام 
صادق جاى كرفته است.درباره كرايش فقهى ابو بصير جند نكته قابل ذكر است: 


در باب حديث معتقد به ضرورت بيروى از لفظ در نقل احاديث است. (#الفظكرايى در نقل حديث در مقابل معناكرايى در 


حديث قرار داشت كه هر دو روش در ميان راويان طرفدارانى داشت 


در باب مسئله اختلاف حديث :بايد به روايتى منقول از ابو بصير اشاره كرد كه در آن بر لزوم مخالفت عامه تكيه شده است. 
ل 


در باب رأى فقهى طبق روايتى كه از امام صادق عليه السلام نقل فرموده اجتهاد به رأى را مردود دانسته است. (2) 
ص :52 


)1(-١‏ .رجال كشى ص”7١‏ و 8/ا5. 

؟-(3) .رجال برقى ص ١١‏ و7١؛نجاشى‏ ص .88١‏ 
*- () .كلينى»كافى ج ١ص‏ 58. 

*- (8) .وسائل الشيعه ج8١»ص‏ 6 


ه(ه) .كافى»؛ج ١ءعص .6١‏ 


در باب استنباط فقهىءابو بصير يكى از نخستين راويان حديثى است كه فرموده:«علينا القاء الاصول و عليكم التفريع». )١(‏ 
تأليفات ابوبصير 


ابو بصير را بى ترديد بايد جزو نخستين مؤلفان اماميه به شمار آورد كه به تأليف آثار مدون و ترتيب يافته فقهى يرداخته 
اند.آثار شناخته شده ابو بصير از اين قرارند:كتاب يوم و ليله» (0)مناسكك حجء (*1)مجموعه اى از احاديث فقهى؛ (ع)نسخه اى 


در علل الشرايع. (8) 
'؟'-محمد بن مسلم 


محمد بن مسلم بن رياح ثقفى»ابو جعفر طحان اعور(٠8١ق)فقيهى‏ برجسته از اصحاب امام باقر و امام صادق است.نجاشى او 
راهوَّخهُ اصحابنا بالكوفهخوانده است. (ع)جايكاه محمد بن مسلم در فقاهت مورد تأكيد همه رجاليون قرار كرفته است (9 


ص :/517 


.86 .عوالى الثالى؛ابن ابى جمهور ج .ص 27 و‎ )1(-١ 

؟-(5) .رجال نجاشى»ص .88١‏ 

*- (”) .اين كتاب به روايت على بن حمزه و حسين بن علاله رواج داشته و طوسى از اسانيد آن كزارش كرده اسث» 
(الفهرست»ص187). 

ع- (©) .اين اثر در سده جهارم هجرى در اختيار ابن بابويه و يكى از منابع مورد استفاده او در تدوين من لايحضره الفقيه بوده 
است.(مشيخه.ص 18). 

ه- (0) .از اسانيد كتاب علل الشرايع ابن بابويه بر مى آيد كه وى مستقيم يا غير مستقيم به جنين نسخه اى دسترس داشته 
است.نقليات ابن بابويه از ابو بصير در باب علل مجموعه اى مشتمل بر حدود ٠١‏ حديث به روايت حسين بن يزيد نوفلى از على 
بن حمزه بطائنى استء(علل الشرايع»ءص 18216). 

8-(2) .رجال نجاشى»ص77". 


/ا- (7) .رجال كشى»ءص 717 ؛رجال برقى»)ص 4 و/ا١؛رجال‏ طوسبى»ص 1١7١06‏ وادد7, 


و در مقام تأكيد بر كستردكى دانش اندوزى محمد بن مسلم در محضر ائمه عليهم السلام»براى شنيده هاى او از امام باقر عليه 
السلام رقم سى هزار حديث واز امام صادق عليه السلام رقم شانزده هزار حديث كزارش داده شده است. (١)در‏ عظمت 
فقاهت محمد بن مسلم همين بس كه امام صادق عليه السلام»اصحاب خود را در صورت عدم دسترسى به امام»براى كرفتن 
ياسخ مسائل فقهى خودءبه محمد بن مسلم رجوع داده است (7)و عده اى از عالمان متقدم اماميه به صراحت محمد بن مسلم را 
افقه معرفى كرده اند. 0 


تنها اثر ياد شده از محمد بن مسلمءرساله اى با عنوان«الاربع مأه مسئله فى ابواب الحلال و الحرام» (5)مى باشد.اين رساله در 
واقع مجموعه اى از روايات امام على عليه السلام است كه با عنوان«حديث الاسربع مأهايا كتاب«ادب اميرالمؤمنين)در ميان 
اماميان متقدم رواج داشته است و محمد بن مسلم اصلى ترين شخصيت دركير در اسانيد آن بوده است.نجاشى سند اين متن را 
از طريق علاء بن رزين به محمد بن مسلم رسانيده است. (ش)علاوه بر قطعاتى از اين متن كه به طور يراكنده در آثار كوناكون 
حديثى آمدهء»دو نسخه كامل متن در ضمن كتاب الخصال ابن بابويه با ذكر اسانيد (2)و در تحف العقول ابن شعبه حرانى 
(/)بدون ذكر سند درج كرديده است. 


ص :5/8 


)ا رسال عق معاي بنعق 
-١‏ (؟) .رجال كشى.»ص 18١‏ و 187. 
*- () .همانءضصض/127١.‏ 
ع- (ع) .رجال نجاشى»ص75". 

(ه) اتجاش بس عن 

ع (2) .كتاب الخصال»ص ١٠ع-/الاع,.‏ 


/ا- (/01) .تحف العقول.ءص ٠٠-ة"3 .١‏ 


در معرفى شخصيت علمى آنان فمه وقرائت كنار هم آمده است؛مانند«ابن اف يعفور» (لكابان بن تغلب» (؟')سليمان بن خالد 
اقطع. (')سدير بن حكيم صيرفى). (6) 


جريان هاى فكرى مكتب جعفرى 
اشاره 


ره 


فقيهان مكتب جعفرى در دوره حضور را به سه جريان متفاوت مى توان تقسيم كرد.نخست جريان«عقل كرا»ءاست»كه در اين 
جريان هشام بن حكم و يونس بن عبد الرحمنءفضل بن شاذان و تعدادى از شاكردان آن بزركواران قرار دارند و جريان دوم 


جريان«حديث كرا»است.در اين جريان هشام بن سالمءابو 


ص:594 


)١( -١‏ .رجال كشى»ص١18.ابو‏ محمد عبدالله بن ابى يعفور عبدى(١7١)عالمى‏ از فقهاى كوفه است كه بر فقه و قرائت 
ير كن داشته و كرد آورنده يكى از اصول متقدم اماميه است كه مورد استفاده در تدوين من لايحضره الفقيه بوده اس ت(رجال 
نجاشى عض “111), 

؟- (5) .ابو سعيد ابان بن تغلب بن رياح جريرى كندى(١؟15١ق)فقيه‏ نامدار كوفه است كه افزون بر فقه در قرائت و ادب نيز 
برجسته بوده است.در روايتى آمده كه ابان از امام صادق سى هزار حديث نقل كرده است.(رجال برقى»ءص؟9 و 
2؛الفهرست».ص7١؛رجال‏ نجاشى»)ص١٠‏ و ١1١).در‏ جلالت قدر ابان همين كافى است كه امام باقر#امر فرمود تا در مسجد 
بنشيند و فتوا بدهد(الفهرست»)ص17١‏ و رجال نجاشى»ص .)3١‏ 

*- (*2 .از فقيهان كوفى و از معدود ياران امام باقر بود در قيام زيد شركت جست و يس از شكست قيام به دست يوسف بن 
عمر دستكير شد و دستش قطع كرديد.(رجال كشىءص ٠9").سليمان‏ نويسنده كتابى نامبوب در حديث اهل بيت بود كه جزو 
منابع من لايحضره الفقيه است(ابن بابويه»مشيخه.ص 0"0. 

*- (6) .ابو الفضل سدير بن حكيم بن صهيب صيرفى فقيهى كوفى از ياران امام باقر و امام صادق است.سدير در جريان هاى 
سياسى اواخر عصر اموى دركير بوده و جندى به زندان افتاده است.(رجال كشى»ص .)2١١‏ 

ه- (0) .اين تئورى را دكتر ياكتجى در اثر جاب نشده اى با عنوان«تاريخ فقه اماميه»ارائه داده اند كه با تلخيص و بازسازى 


تقديم مى كردد. 


جعفر احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى و تعدادى از شاكردان اين بز ركواران جاى كرفته اند و جريان سوم 
طيف«معتد لى اهستند در مقام حد وسط ميان دو جريان قبل به شمار مى آيند واز شخصيت هاى برجسته اين جريان مى توان از 
صفوان بن يحيى و ابن ابى عمير ياد كرد.و ما در اين قسمت درباره شخصيت ها و كرايش هاى فقهى هر يكك از سه جريان به 


طور مختصر بحث مى كنيم. 
١-جريان‏ عقل كرا 


الف)ابومحمد هشام بن حكم كندى(/41/اق) 
اشاره 


لذ 


در ميان شاكردان امام صادق عليه السلام به جهره اى متكلم شناخته شده بود و خاطرات شيرينى از مناظرات او به يادها مانده 
است.هشام بن حكم بيش از كرويدن به مذهب اماميه بر مذهب جهم بن صفوان بوده است.و يس از آشنايى با امام صادق 
عليه السلام و تعاليم ايشانءبه دست آن حضرت هدايت يافته و به مذهب اماميه كرويده است و در شمار ياران خاص آن 
حضرت در آمده است. (7)يكى از فعاليت تبليغى هشام بن حكم تبيين نظريه امامت و دفاع از حريم آن بوده است.انديشه هاى 
فقهى هشام در هاله اى از ابهام قرار دارد و با توجه به بعضى شواهد و اسناد جند نكته ذيل را در باب انديشه هاى فققهى و 


اصولى آن بزركوار مى توان عرضه كرد: 
-وى كتاب خدا را معيارى براى تشخيص صحت حديث ياد كرده است. (207 


6٠ ص:‎ 


1ك( ضام ازافه تقر .رولبتت نل مى كنف كه عباوسيل ازنامو عمد اللعاعر التسدو عابو عريللة ةرو قا سوحن تقرمز 
جارودءزراره»سدير صيرفى»شهاب بن عبد ربّه و عمر بن يزيد.(خوئى»معجم رجال الحديث»ج9١»ءص‏ 196). 

سوال كس عفن 8ا رصان ررق ومن طلا وجال ظرس و اام 

(0) .كافىءج اص 294. 


-وى نسبت به اخبار ديد كاهى بسيار نقادانه داشته و معتقد بوده كه در ميان احاديث منقول از ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه 
عليهم السلام»شمارى از اخبار وارد شده و در اين باره كسانى جون مغيره بن سعيد را افراد صاحب نقش در ساختن احاديث 
معرفى كرده است. 212 


-درباره مسئله رأى و قياسءاختلافى بنيادين ميان هشام بن حكم و هشام بن سالم بوده و در اين باره حميرى كتابى با اين عنوان 
نوشته است:كتاب ما بين هشام بن حكم و هشام بن سالم فى القياس و الارواح و الجنه و النار و الحديثين المختلفين.با توجه به 
مخالفت شديد هشام بن سالم با قياسءمى توان اين نكته را فهميد كه هشام بن حكم دست كم به مشروعيت مواردى از 


كاريردهاى قياس قائل بوده اسنت: 


آثار فقهى و اصولى هشام بن حكم 


با آن كه هشام بن حكم بيشتر در زمينه هاى كلامى قلم زده است.در فهرست آثار او مى توان عناوينى در حوزه فقه و اصول 
را نيز جستإمانند كتاب الالفاظ و مباحثهاء (؟)كتاب الاخبار»علل التحريم» (90)كتاب الفرائض (5)و اصل. (ثابا توجه به دو 


6١ ص:‎ 


)١(-١‏ .رجال كشى»ضص555. 

-١‏ (5) .فهرست ابن نديم»)ص 775؛الفهرست طوسىءص 78١؛رجال‏ نجاشى.ص ”57 كتاب الالفاظ ابن هشام درباره شيوه هاى 
خطاب بوده كه بعدها نيز با همين عنوان«مباحث الفاظ»بخش مهمى از مباحث كتب اصولى را تشكيل داده است. 

*- 00 .رجال نجاشىء»ص *67. 

(6) .همان. 

ه- (0) .الفهرست طوسى»ص 78١.نسخه‏ هاى مختلف اين اصل به روايت كسانى جون ابن ابى عمير و صفوان بن يحيى تا سده 
جهارم هجرى باقى بوده است و نسخه اى از آن به روايت ابن ابى عمير و على بن حكم از منابع ابن بابويه در تدوين من 


لايحضره الفقيه بوده است.(مشيخهء»ص 76 و 00 


كتاب الالفاظ و الاخبار هشام بن حكم شايد بتوان كفت اولين اثرى كه به صورت مستقل در اصول نوشته شده از سوى فقيهان 


شيعه بوده أسستة. 
ب)يونس بن عبد الرحمن(١١1؟)‏ 
اشاره 


لذك 


يونس امام كاظم و امام رضا را دركك كرده واز محضر آن دو بزركوار بهره وافر علمى برده است؛ (1)اما توفيق درك محضر 
امام صادق عليه السلام را نيافته و به كفته نجاشىءوى امام صادق عليه السلام را در يكى از سفرهاى حج خود ملاقات 
كرده؛ولى فرصتى براى بهره كيرى از آن حضرت بيدا نكرده است. (5)وى به محفل درس شمارى از بزركَانٍ اصحاب امام 
صادق و امام كاظم مانند عبدالله بن مسكانءهشام بن سالم و هشام بن حكم حاضر شده و از آنان دانش آموخته؛ (5)اما هيج 
يكك ازاين شخصيت ها به اندازه هشام بن حكم در اعماق انديشه يونس تأثي ركذار نبوده اند.برخى از عالمان متقدم» يونس را 
خلفٍ هشام بن حكم و يكى از غلمان(شاكردان خاص)او شمرده اند. (2)كتاب سعد بن عبدالله اشعرى كه با عنوان كتاب 
مثالب هشام و يونس نوشته شده افزون براين كه مواضع تند سعد را نسبت به اين دو شخصيت نشان مى دهد.مى رساند كه 


هشام و يونس نماينده طرز فكرى هستند كه سعد كتاب خود را در نقض 
ص : 67 


)1(-١‏ .نا وجو جابكاه مهمى كه در تاريخ مذهب اماميه دارد»شرح زندكى او در هاله اى از ابهام باقى مانده است و درباره 
تاريخ تولد و وفات و محل زند كَى او سكوت فراكيرى در منابع ديده مى شود. 

؟-(1) .رجال برقى»ص 05.84 و رجال طوسى.ص88". 

*-(”) .رجال نجاشى»ص 582 و رجال كشى»ءص688. 

*- () .جامع الرواه اردبيلى»ج ١‏ ص71 و 89. 

ه- (0) .رجال كشى»ءص77/8 و 079. 


ديدكاه آنان يرداخته است. (1)با اين كه اين دو در كلام و فقه صاحب نظر بودندءهشام بن حكم با شهرت كلامى و يونس با 
جهره اى فقيهانه درخشيده اند.فضل بن شاذان بر اين باور بود كه در اسلام يس از سلمان فارسى» كسى فقيه تراز يونس نيامده 
است و او را جزو معدود كسانى به شمار آورده كه دانش ائمه عليهم السلام به ايشان منتهى شده است. (7)رواياتى به نقل از 
امام رضا عليه السلام كه در آنها شيعيان به فراكرفتن فقه و معالم دين از يونس فراخوانده شده اند (#انشان از جايكاه مهم 
يونس در حوزه فقاهت اماميه دارد.با اين كه كشى يونس رااز اصحاب اجماع شمرده. (؟)عده اى از راويان حديث كراى 
قمءرواياتى در تضعيف يونس مطرح كرده اند (8)كه كشى و طوسى ضمن نامعتبر خواندن اين روايات»بر ثقه بودن يونس 
تأكيد كرده اند. 


آثار فقهى و اصولى يونس 


١.كتاب‏ يوم و ليله (2)ظاهراً در باب مسائل روزانه و مبتلابه مكلفين نوشته شده است. 
".الجامع كه مشتمل بر مجموعه اى از روايات در ابواب كوناكون معارف 


ص :07 


)١1( -١‏ .رجال نجاشى».ص17/8.على بن ابراهيم قمى در دفاع از اين دو شخصيت كتاب رساله فى معنى هشام و يونس نوشته و 
سعد بن عبد الله رديه اى بر آن نوشته است. 

؟- (1) .رجال كشى»ص 5858 و ه61. 

7 (") .همانء»ض 59١٠‏ و ١اوع.‏ 

ع (6) .رجال كشىء ص /68917. 

ه- (0) .همان»ص/7و؟. 

#- (2) .رجال نجاشى»ص 58؟.شيخ طوسىءدر اختيار معرفه الرجال»ص 588 آورده است كه امام حسن عسكرى*#يس از آن 


كه كتاب يوم و ليله و را ملاحظه كردءفرمود:«هذا دينى و دين آبائى وهو الحق كله). 


اسلامى به خصوص در حوزه فقه بوده است.در فهارس كوناكون عنوان اين اثر به صورت هاى«جامع الآثارايا«جوامع 
الآثاراضبط كرديده كه نشان مى دهد اين نوشته مجموعه اى از آثار را در برداشته است. (١)در‏ رجال نجاشى افزون بر 
عنوان«جامع اأآثارهاز توشته اى ذيكر با عنوان«الجامع الكبير فى الفقه)سخن به ميان آمده است. (7)محتمل است جامع الآثار 
خلاصه جامع الكبير باشد.نسخه اى با عنوان«الجامع الصغير»از يونس بن عبد الرحمن در سده هفتم قمرى به دست سيد رضى 
الدين بن طاووس رسيده ودر برخى از آثارش مورد استفاده قرار كرفته است. ()بعيد نيست اين كتاب همان جامع الآثار 


ولع 


"'.كتاب الفرائض:ابن نديم در الفهرست (5)و شيخ طوسى از آن ياد كرده اند (2)و نجاشى به دو تحرير كبير و صغير آن اشاره 
نموده است. (2)شايد نقليات قابل ملاحظه كلينى از يونس بن عبد الرحمن در باب فرائض بر كرفته از همين اثر باشد. (/0. 


؟.كتاب الشرائع: (4)مشتمل بر مباحث فقهى بوده است. 


د.كتاب العلل:طوسى با همين عنوان از آن ياد كرده است.عنوان آن در رجال نجاشى به صورت١«كتاب‏ العلل الكبيراو در 


فهرست ابن نديم با عنوان«علل الأحاديث» (4)آمده است. 


ص :65 


.778 1؛رجال نجاشى»)ص557؛فهرست ابن نديم»ص‎ 8١ .الفهرست طوسى»ص‎ )1(-١ 
؟- (7) .رجال نجاشىءص568.‎ 

“- () .سعد السعود»ص 4 و فرج المهموم ص77 و 78. 

*- (6) .الفهرست ابن نديم»ص 50/2. 

ه- (0) .الفهرست طوسى».88-١18.‏ 

ع-(6) .رجال نجاشىء ص /587. 

/- 0070 .كافىءج /اءص *1لى لل فلل ١6‏ اوه .١‏ 

-(6) .الفهرست طوسى»صض .18١‏ 

9- (4) .فهرست ابن نديم»ءص 7728؛الفهرست طوسى ١18١؛رجال‏ نجاشى 597. 


#.علل النكاح و تحليل المتعه:نجاشى در عرض كتاب العلل»آن را اثرى مستقل دانسته است. 2١(‏ 


#.نوادر البيوع, (7) كتابى در علم اصول با عنوان«اختلاف الحديث و مسائلهارا نيز به يونس نسبت داده اند. 50 


معاصران و شاكردان يونس 


نام تعداد زيادى از فقيهان برجسته معاصر با يونس يا شاكردان آن بزركوار در كتاب هاى رجالى آمده است كه براى رعايت 
اختصار فقط به ذكر نام جند تن از برجسته ترين آنها اكتفا مى كنمءاز آن جمله: 


يكك.على بن اسماعيل ميثمى :او از اصحاب امام رضا عليه السلام بود و آثارى ماننك كتاب النكاح»كتاب الصلاه»كتاب المتعه و 
كتاب المناسكك در فهرست آثار وى ثبت شده است (8)و نسخه اى در بردارنده روايات ميثمى در شمار منابع من لاايحضره 
الفقيه قرار داشته است. (2) 


دو.احمد بن عبد الله بن خانيه:از عالمان امامى ايرانى تبار و يكى از مهم ترين شاكردان يونس در حوزه فقه بود.در منابع 
رجالي وى رااز اصحاب امام جواد عليه السلام شمرده اند (/ا)و كتابي با عنوان«كتاب ليله)را به وى نسبت داده اند. (8) 
نداماة حجواد عد مير و خاب ذا عو ايوم او ليلةارا به وى سي 


ص :660 


031 بوعال تجاش ع /2 

؟-(5) .همان. 

مد عمسا نض عع 

*- (6) .شيخ طوسىءالفهرست.ص 188. 

8-(ة) ,رجال تجاشى يصن 1ه 

درم شيش وض 1184 

لد (/) برعال كش وص لاامعدق و وجال طوس وض فوم 


سه.ابو الفضل عباس بن موسى وراقنفقيه امامى ساكن بغداد كه در شمار شاكردان خاص يونس از او نام برده مى شود و 
نجاشى از يكك اثر او به نام كتاب المتعه ياد كرده است. 2١(‏ 


جهار.نوح بن شعيب بغدادى:عالم امامى اهل بغداد كه در منابع او را يكى از اصحاب امام جواد عليه السلام معرفى كرده اند و 
فضل بن شاذان وى را فقيهى عالم»صالح و مرضى خوانده است. (75)با كمال تعجب آثار و روايات نوح بازتابى در كتب اربعه 


نداشته است. 


بن هاشم بوده و در انتقال تعاليم اين مكتب به ابراهيم نقشى اساسى ايفا كرده است.نام وى در بخش روايت كنند كان از غير 
معصوم به ثبت رسيده (12)و در كتب اربعه تعدادى از روايات فقهى او درج كرديده است. 


شش.ابراهيم بن هاشم بن خليل قمى:او از عالمان برخاسته از محيط فقهى كوفه است كه در دوره تعليم خود به قم منتقل 
شده.كشى او رااز شاكردان خاص يونس بن عبد الرحمن شمرده است.ابراهيم بن هاشم حلقه ارتباط مهمى در ييوند ميان 
حوزه كوفه وحوزه قم بود؛از همين رو در منابع در مقام«نخستين كسى كه حديث كوفيان را در قم انتشار داداشناخته شده 
است. 29 


هفت.فضل بن شاذان:ابو محمد فضل بن شاذان بن خليل نيشابورى 
ص :68 


١-(١).رجال‏ نجاشى»ص .18١‏ 
«- () .رجال طوسىء ص /6617. 


ع رع .الفهرست طوسبى»)ص5 و رجال نجاشى»)ص15١.‏ 


(:2؟ق)متكلم و فقيه نامدار امامى است كه در جايكاه يكى از مهم ترين شخصيت هاى مكتب هشام بن حكم در كنار يونس 
بن عبد الرحمن جاى كرفته است.طبق كزارش كشى فضل بن شاذان يس از مركك هارون عباسى به همراه يدر به بغداد آمد در 
حالى كه هنوز به سن بلوغ نرسيده بود»در بغداد به آموختن دانش قرائت مشغول شد.او در بغداد فقيهان بزركى مانند محمد بن 
ابى عمير را دركك كرد؛سيس راهى كوفه شد و در كوفه از محضر بزركّانى جون حسن بن على بن فضال»حسن بن 
محبوب»احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى فقه را فرا كرفت. (١)از‏ عبارت نجاشى استفاده مى شود كه فضل بن شاذان امام 
جواد عليه السلام را دركك كرده است واز آن حضرت روايت كرده است. (7)شيخ طوسى در رجال خود فضل را در شمار 
اصحاب امام هادى عليه السلام آورده است. 20 


بعضى از احاديثى كه ابن بابويه نقل كرده حاكى از آن است كه فضل بن شاذان آن احاديث را مستقيم و بدون واسطه از امام 
رضا عليه السلام شنيده است؛ (5)ليكن منابع رجالى مانند رجال برقى»شيخ طوسى و نجاشى؛»صحبت فضل با امام رضا عليه 
السلام را تأييد نكرده اند.فضل بن شاذان يس از جندى تحصيل در عراقءبه نيشابور بازكشت و باقى مانده عمر خود را در 


موطنش سبرى كرد. 

ج)انديشه هاى فقهى فضل بن شاذان 

اشاره 

فضل بن شاذان به دانشمندى متكلم شهرت دارد؛اما محقق حلى در مقدمه 
ص : /اةم 


1321 بعال ع يضر واه و رجال تجامن م عار 

80-7 رسال تحاف طن بادك 

64 وال علو اصن 20 

ع- () .التوحيد.ءص/1؛الخصال ص 08؛عيون اخبار الرضاءه, ج اص 194. 


المعتبر او را در زمره فقيهان درجه اول اماميه آورده است. (١)فضل‏ بن شاذان همانند هشام بن حكم و يونس از جمله نقادان 
حديث قرار دارد و در مبحث تعارض دو خبر اصرارى بر جمع ميان احاديث متعارض نشان نمى دهد و در داورى خود بسيارى 
از احاديث معارض را مجعول مى داند؛به همين جهت نخستين دستكاه نقد رجالى را در محيط فقه اماميه طراحى كرد و كشى 
در معرفه الرجال خود از ديد كاه فضل فراوان بهره برده است.افزون بر نقد رجالى»نقد متنى حديث بر مبناى تحليل مضمون آن 
در كتاب الايضاح ايشان بازتاب يافته است. 


آثار فقهى فضل بن شاذان 

فضل بن شاذان آثار متعددى در زمينه هاى كوناكون معارف اسلامى تأليف كرده كه از آن ميان برخى به مباحث فقه 
اختصاص داشته است.اين آثار عبارتند از: 

-كتاب يوم و ليله 502 

-كتاب المسح على الخفين (*) 

-كتاب الطلاق () 

-كتاب الفرائض (2) 

-كتاب العلل (ع) 


6/٠: ص‎ 


)1(-١‏ .المعتبر»عص/. 
؟- (5) .رجال كشى»ص7١١.‏ 

*- () .كفته شده به نظر امام عسكرى*رسيده و مورد تأييد آن حضرت قرار كرفته اس ت(رجال كشى»ص 878). 

-(6) .الفهرست طوسىءضص77١.‏ 

ه- (©) .يك نسخه از كتاب در اختيار كلينى بوده و در كافى در مباحث ارث به طور كسترده از آن نقل كرده است. 
(كافى»ج/ا؛)ص 8//8). 


داز بالفهرست طوس يض 1 


كتابى نيز در علم اصول با عنوان«رساله اجتماع الأمر و النهىابه او نسبت داده شده است. )١(‏ 
؟"-جريان حديث كرا 
الف)هشام بن سالم 


ابو محمد هشام بن سالم جواليقى از مهم ترين رجال اماميه در سده دوم هجرى است كه شخصيت او بيشتر به متكلم بودن 
شناخته شده است؛اما در جهت كيرى هاى مذهب اماميه نقش تعيين كننده اى دارد.وى در شمار اصحاب كوفى امام جعفر 
صادق عليه السلام بود.يس از آن حضرت به جركه ياران امام موسى كاظم عليه السلام بيوست. ()در سله دوم 
هجرىء كروهى از اماميان بيرو هشام بن سالمءبا عنوان«جواليقيه»شهرت يافته بودند. ()از عنوان كتاب عبد الله بن جعفر حميرى 
استفاده مى شود كه هشام بن سالم با هشام بن حكم در موضوعاتى جند از جمله مبحث بهشت و دوزخ وارواح در مباحث 
كلامى و در مبحث حديثين مختلفين و قياس در مباحث فقهى اختلاف مبنايى داشته اند. (؟)بر خلاف هشام بن حكمءهشام بن 
سالم در نكاهى خوش بينانه به راويان حديث.با مطرح كردن اين مبنا كه اختلافات موجود در ميان روايات بيشتر ناشى از تقيه 
بوده»فلسفه ديككرى براى اختلا.ف احاديث عرضه كرده و به طبع راه ديككرى براى رفع اين اختلاءف در نظر داشته است وهم 
جنين در مسئله قياس با هشام بن حكم اختلاف آشكارى داشته 


صص :694 


.7١ .محمد رضا ضميرىءدانشنامه اصوليان شيعه»ص‎ )١(-١ 

؟- (5) .رجال برقى»ءص 5" و 5/8؛رجال طوسى»)ص759” و رجال نجاشى»ص876. 
20-7 .رجال كشى»ص 128. 

ع (©) .رجال نجاشى»ص .77١‏ 


واو را فقيهى مخالف با قياس به حساب آورده اند.همين اختلافات باعث ييدايش كروهى به نام ييروان هشام بن سالم با 
كرايش هاى متفاوت و كروه هشام بن حكم»شده است كه هر كدام در ميان فقيهان عصر حضور بيروانى بيدا كرده اند.از آثار 
فقهى هشام بن سالم بايد به اثر مشهورى با عنوانهكتاب هشام بن سالماشاره كرد كه از سوى متقدمانى جون سعد بن عبد الله 
اشعرى مورد توجه قرار داشته است. (0)اين كتاب در بردارنده مجموعه اى از احاديث فقهى بوده كه ابن ابى عمير اصلى ترين 
از آن در تأليف من لايحضره الفقيه استفاده كرده است و شيخ طوسى از آن به اصل هشام بن سالم ياد كرده است. (7) 


ب)بزنطى 


يكى از رجال شاخص در نسل يس از هشام بن سالم كه جزو مدافعان مواضع هشام بن سالم و منتقدان ديد كاه هاى هشام بن 
امام رضا و امام جواد عليه السلام قرار دارد. )از نظر اعتبار رجالى.در منابع بر اعتبار بزنطى تأكيد شده است.طوسى اورا 
توثيق كرده (5)و نجاشى او را نزد امام رضا و امام جواد«عظيم المنزله)دانسته است. (2)هم جنين 


8١: ص‎ 


)ب رجال برقر ص 8 

اك( الفورست لوس عن 1 

#دا() وال يرقى ون عهةارجال طوس عضن ع عاو باه #ارجال تجاش :يض 36 
تزع الفورية طوس صن 15 

ه-(8) برجال نحاش ءص ١2‏ اهلا 


بايد افزود كه وى را در شمار اصحاب اجماع آورده اند. (()در ميان آثار او آن جه داراى اهميت فقهى بوده عبارت است از: 


يكك.الجامع:كه در بردارنده مجموعه اى كسترده از اخبار در زمينه هاى كوناكون معارف اهل بيت عليهم السلام به ويزه فقه 
بوده است. (؟)نسخه اى از اين اثر تا سده هفتم هجرى باقى بوده و در كتاب سرائر ابن ادريس (1)و كشف الرموز آبى (06از 
آن نقل قول شده است. 


دو.كتاب النوادر:در منابع رجالى ازاين كتاب ياد كرده اند.نسخه هايى از اين اثر تا اواخر سده ششم هجرى در دسترس بوده و 
ابن ادريس حلى در مستطرفات سرائر كزيده اى از روايات آن را ضبط كرده است. (2) 


سه.كتاب المسائل:ابن نديم در فهرست خودءاز اين اثر با عنوان كتاب المسائل ياد كرده است. (عانسخه اى از آثار 


فقهىءروايى بزنطى در اختيار ابن بابويه بوده ودر جاى جاى من لايحضره الفقيه مورد استفاده قرار كرفته اسة: 
؟'-جريان فراكير 


در كشاكش مباحث ميان دو طيف هشام بن حكم و هشام بن سالم در طول سده سوم هجرى در محافل فقه اماميه شاهد شكل 


كيرى حد وسط ميان اين دو كروه هستيم كه در شمار افراد شاخص آن از كسانى مانند«صفوان بن يحيىءابن ابى عمير» 


ما١:ص‎ 


00-1 برجال كشي ءوض 02م 

3ت( برجال طوسى عع عع 

#- )بسر الرو ص الا 

*- (©) .كشف الرموزءج ؟ءص .١1750‏ 

ه- (8) بسرائر ابن أدريسءص العو ؤلاء. 


ع-(06) .الفهرست ابن نديم»ءص 7775. 


تعدادى از ايشان ايجاد آشتى ميان دو كرايش قبلى را با آكاهى به عنوان روش خود بركزيده بودند.مهم ترين مبناى مورد 
اختلاءف دو كرايش قبلى كيفيت برخورد با دو حديث متعارض بود.صفوان وهم انديشان او با ترويج متنى كوتاه در روش 
هاى ترجيح ميان دو حديث متعارض كه جامع شيوه هاى يبشين بودءريشه اختلاف را از ميان برداشتند؛به كونه اى كه مضمون 
آن متن يس از كذشت دو نسل دستور العمل غالب معمول فقيهان اماميه شد تا آن جا كه در دوره هاى بعد با عنوان«مقبوله 
عمر بن حنظله» (١)از‏ يذيرش عام برخوردار شد.يكك اصل مهم از اصول اين دستور العمل بايد به مستند قرار دادن اجماع در 
ترجيح خبرءيذيرش خبر مجمع عليه و تركك خبر شاذ و غير مشهور بود كه با روحيات اين طيف در وحدت طلبى بيوندى 
نزديكك داشته است.جنان كه به روشنى در زندكى علمى شخصيت هاى اين طيف ديده مى شود آنان با وجود داشتن باورهاى 
خاص خودءدر برخورد با كرايش هاى كوناكون اماميه ديدى خوشبينانه داشته اند.در ترويج روايت عمر بن حنظله و انديشه 
نهفته در آن»صفوان و محمد بن عيسى بن عبيد»اساسى ترين نقش را ايفا نمودند؛زيرا همه اسانيد اين حديث در جوامع روايى 


از طريق محمد بن عيسى بن عبيد»به صفوان بن يحيى منتهى مى كردد. (27 
از ديكر رجال شاخص دراين طيف بايد از ابن ابى عمير(فقيه و محدث نامى)ياد كرد كه حديثى ديكر همسنكك در مضمون با 
مقبوله عمر بن حنظله را روايت كرده است. 20 


ص : 8 


253 ص».»١ .كافى»؛ج‎ 00-١ 
؟-(5) .كافى»؛ج ١»ءص /ا7؛ من لايحضره الفقيه ج )ص 88؛ تهذ يب اج #»)ص ا‎ 
6 رم .وسائل الشيعه.ج /١.ص 75 و‎ 


بخش زيادى از روايات اهل بيت با آثار اين كروه حفظ شده و به دست ما رسيد؛از اين رو براى رعايت اختصار فقط تعدادى 


از آثار مهم تدوين شده به دست اين كروه را ذكر مى كنيم: 


الف)آثار فقهى صفوان بن يحيى: ان بابويه در كتاب من لايحضره الفقيه از نسخه اى در بردارنده مجموعه اى از روايات 
صفوان بن يحيى به نقل ابراهيم بن هاشم استفاده كرده است.و اكنون انبوهى از روايات فقهى او در كتب اربعه اماميه به وديعه 


مائنده است. 


ب)آثار فقهى ابن ابى عمير :ابن بطه قمى 95 عنوان كتاب را به او نسبت داده است. (١)در‏ منابع رجالى از اين كتاب ها نام 
برده شده:كتاب يوم و ليله»كتاب الصلاه»صيام»حجءنكاح»طلاق»رضاعءمناسكك حجء كتاب المتعه»كتاب اختلاف الحديث (5)و 
يكك اثر از ابن ابى عمير با عنوان«النوادر»از منابع اصلى ابن بابويه در تدوين من لايحضره الفقيه بوده است.ابن بابويه آن را در 
شمار مهم ترين متون فقهى-روايى اماميه در زمان خود شمرده است. (7)شيخ طوسى نوشته است كه حدود صد كتاب از آثار 
اصحاب امام صادق عليه السلام به روايت احمد بن محمد بن عيسى از طريق ابن ابى عمير به متأخران رسيده است و بخش 
وسيعى از روايات فقهى منقول از ابن ابى عمير در كتب حديثى اماميه»به خصوص كتب اربعه نقل شده است. (6)ابن ابى عمير 
يكى از اصحاب اجماع است. 


ج)حسن بن محبوب(19؟7ق): اواز اصحاب امام رضا عليه السلام است.شيخ طوسى او 
ص : 1 


١--(١).رجال‏ نجاشى») ص77 7. 


؟"-(5) .الفهرست طوسى»ص ١57‏ ورجال نجاشى») ص77 7. 
م .من لايحضره الفقيه»ج ١ءص‏ 6. 


درا الفورسة تاوسي ص 166 


را از اركان اربعه شمرده و در جايكاه يكى از اصحاب اجماع در ميان اصحاب امام كاظم عليه السلام و امام رضا عليه السلام 
مطرح بوده است. (١)روايات‏ ابن محبوب در تدوين كتب اربعه شيعه در سطح كسترده اى مورد توجه قرار داشته است.آثار 
حسن ابن محبوب عبارتند:از كتاب هاى نكاحءطلاق»عتق».حدودءدياتفرائض و كتاب نوادر كه طوسى از آن ياد كرده و 


حجم آن را حدود هزار بركك وصف كرده است. (5) 


د)حسين بن سعيد اهوازى: در نيمه نخست سله سوم هجرىءنام حسين بن سعيد اهوازى فو واس كدوية كد كان فقه عى 
درخشد كه از اصحاب امامان رضاءجواد و هادى عليهم السلام ميحسوت ووه اشع دمجيوعة كسشرفه اى ال آثان سين ب 
سعيد با مضمون فقهى-روايى با عنوان«كتب حسين بن سعيدابا سى عنوان مختلف در منابع رجالى به ثبت رسيده است كه 
غالب آنيادوياره انوا قلس قتي و ماعتاوين كنات هاي قتي ناد كناب الصلوم و كنات الك تنه سياد 
كردهاى فهرست نويسان اماميه جون طوسى و نجاشى در سده ينجم هجرى نشان مى دهد كه نسخه هاى كسترده و جامع از 
كتب حسين بن سعيد در زمان ايشان متداول بوده و ابن بابويه در مقدمه من لايحضره الفقيه كتب حسين بن سعيد را از منابع 
اصلى تدوين كتابش شمرهه و مجموعه اى از روايات فقهى وى را شيخ طوسى در جايكاه يكى از منابع خود در مشيخه 


تهذيب معرفى كرده است. 
نكته ها و بيام ها 
١.بيشكامى‏ امام على عليه السلام و شاكردانش در جمع آورىءتبيين و تدوين سنت نبوى صلى الله عليه و آله؛ 


ص : ]5 


١--(١).رجال‏ كشى»ص 008 ورجال طوسى»ص .7/١‏ 


".بايه كذارى و شكل كيرى فقه جعفرى با تلاش امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام و شاكردان آن بزركوار و 
ديكر امامان معصوم عليهم السلام؛ 


“.تربيت فقيهان بى شمار در مكتب جعفرى و بيش كامى فقيهان اهل بيت در تدوين كتاب هاى اصولى و فقهى؛ 
؟.تدوين تكك نككارى هاى بى شمار در موضوعات مختلف از جمله فقه واصول؛ 


ه.تدوين كتاب هاى اصولى در بعضى مباحث مهمى كه موجب سر كردانى فقيه مى كرديد؛مانند«اختلاف احاديث»ناسخ و 


*.بيدايش كرايش ها و جريان هاى مختلف در ميان اصحاب اثمه؛مانند جريان عقل كرا حديث كرا و معتدل و فراكير؛ 
.تلاش شبانه روزى و ير خطر اصحاب ائمه عليهم السلام براى جمع آورى و نككهدارى سخنان اهل بيت عليهم السلام. 


ص :80 


ص :88 


'؟-دوره رسميت يافتن اجتهاد 


اشاره 


١.نكاهى‏ به تدوين اولين كتاب هاى جامع و مستقل در علم اصول فقه مانند التذكره باصول الفقه»الذريعه الى اصول الشريعه و 
عده الاصول؛ 


".شنايى با ابتكار تدوين فقه مقارن به دست فقيهان برجسته اين دوره؛ 

“.بررسى استفاده از اصول و قواعد براى استنباط فروعات فقهى؛ 

؟.آشنايى با توسعه در ادله استنباط و وارد كردن عناصر جديد در منابع استنباط؛ 
د.نكاهى به تفكيكك صفوف اهل حديث از اهل اجتهاد و غلبه اهل اجتهاد معتدل؛ 
5.نظرى به تدوين موسوعه هاى حديثى و كتب اربعه. 


برخى اين دوره را دوره آغاز اجتهاد در شيعه محسوب كرهه اند؛ولى دانستيم كه اجتهاد در شيعه يبش از اين دوره آغاز شده 
دوره رسميت يافتن اجتهاد شيعه ناميده ايم.مهم ترين مباحث مربوط به اين دوره معرفى جريان هاى فكرى, شخصيت هاى 


تأثي ر كذار در هر يكك از جريان ها و تحولات ايجاد شده در حوزه فقه و اصول و آثار تدوين شده در اين حوزه ها است. 


سه جريان فكرى كه از اواخر سده دوم و در طول سده سوم با ظهور شخصيت هايى مانند هشام بن حكم(نماينده جريان عقل 
كرا)و هشام بن سالم 


ص : ا 


(نماينده جريان حديث كرا)و صفوان بن يحيى(نماينده جريان معتدل و فراكير)در محافل فقهى اماميه نضج كرفته بود در اين 
دوره به شكل سه مكتب فقهى تداوم ييدا كرد كه اين قسمت به معرفى اجمالى هر يكك از سه مكتب به ترتيب تاريخى شكل 
جريان حديث كرا 

اشاره 

قم از اواخر عصر حضور در جايكاه يكى از مراكز مهم آموزشى جاى خود را در فرهنكك اماميه كشوده بود و با ورود كسانى 
جون ابراهيم بن هاشم؛:بخش وسيعى از ميراث روايى عراق نيز در دسترس فقيهان آن ديار قرار كرفته بود.اهميت يافتن 
قم»همكام با روند رو به ضعف حوزه آموزشى اماميه در كوفه,شرايط مناسبى را فراهم آورده بود تا دست كم براى برهه اى از 
زمانءتا هنكام اهميت يافتن بغدادءقم به عنوان اصلى ترين مركز آموزشى در ميان اماميه ايفاى نقش نمايد. )١(‏ 

١‏ -جريان حديث كراى قم در اواخر سده سوم 

الف)بازتاب هاى تقابل هشامين در قم 

قبال هشام بن حكم و هشام بن سالم است كه يادآور دو جريان فكرى كذشته بود.با وجود آن كه در دهه هاى يايانى دوره 


حضور كسانى جون ابن ابى عمير تلاش كردند تا نسبت به شخصيت هاى متقدم اماميه تأييد فراكيرى در محافل فقهى ايجاد 


5/٠: ص‎ 


.158 و دكت احمد ياكتجى»ص‎ ١ .تاريخ فقه اماميه»ص‎ 00-١ 


دسته بندى هاى ير احساس بر اساس اختلافات فكرى يبرهيز نمايندءدر نيمه دوم سله سوم هجرى.همين اختلافات فكرى-كه 


زمانى در عراق وجود داشته-زمينه اى براى دسته بندى ها و رديه نويسى هاى عالمان قم كرديده بود. 


در اواخر سده سوم هجرىءاحمد بن محمد بن عيسى اشعرى از عالمان حديث كراى قم»ح ركتى آشكار در مخالفت با انديشه 
هاى يونس بن عبد الرحمن را آغاز كرد.او با ترويج رواياتى در مذمت يونس بن عبد الرحمن انتقاداتى تند را بر وى وارد مى 
ساخت و اين عملكرد او در ميان معاصرانءتوجه ها را به خود جلب كرده بود. (١)در‏ واقع احمد بن محمد بن عيسى را بايد 
سلف و مقتداى سعد بن عبد الله اشعرى»ديكر عالم تندرو قمى به شمار آورد كه بعد از احمد بن محمد بن عيسىءمبارزه اى 
سخت و صريح با مكتب هشام و يونس را آغاز كرد و دراين جهت آثارى نيز تأليف نمود.با نكاهى به فهرست آثار سعد بن 
عبد الله اشعرى و على بن ابراهيم قمى از عالمان اواخر سده سوم هجرى و تحليل آنها بر اساس قراين تاريخىءمى توان برخورد 


اين دو شخصيت محورى در محيط قم را جنين تصوير كرد: 


على بن ابراهيم در جايكّاه فرزند و مروج آموزش هاى يدرش ابن هاشم.در قم مهاجر زاده اى دانسته مى شد كه از سويى 
ميحد تواتفة بوذ و از دكر سوعنازماتده هايى از انديشه هاى مكتب هشام بن حكمءدر افكار او ديده مى شد كه حاصل 


مهم اشعريان قم بود كه خود را ملتزم به حمايت از سنت حديث كراى قمى مى ديد و ضرورت مبارزه 
ص :84 


١-(١).رجال‏ كشى»ء»ص#وع-/1وع,. 


باترويج افكار هشام بن حكم و همفكران او را به شدت احساس مى كرد.جنين مى نمايد كه در تقابل اين دو 
شخصيتءنخستين قلم را براى رديه نويسى سعد بن عبد الله برداشته باشد.او در بى كوشش هاى على بن ابراهيم»نكرانى حادى 
نسبت به ترويج افكار هشام بن حكم در قم نشان مى داد.نخست كتابى با نام مثالب هشام و يونس تأليف كرد كه بر يايه عنوان 
كويايشءدر آن با لحنى تند به نقادى هشام بن حكم و يونس بن عبد الرحمن همت كمارده بود.ح ركتى كه به نظر مى رسد 
حتى در محافل حديث كرايان قم در آن دوره زمانىءافراطى و ستايش ناشدنى تلقى مى شده است. (1)بى درنكك يس از 
تأليف و ارائه اين كتاب به محافل علمى قمءعلى بن ابراهيم قمى دست به قلم برد و با تأليف كتابى با عنوان رساله فى معنى 
هشام و يونس تلاش كرد تا شبهه هاى مطرح شده درباره جايكاه هشام بن حكم و يونس بن عبد الرحمن را مرتفع سازد.بايد 
توجه كرد كه دست كم آن اندازه كه از عنوان برمى آيدءاو نوشته خود را رديه اى مستقيم بر كتاب سعد مطرح نساخته است. 
(')در بى انتشار دفاعيه على بن ابراهيم در محيط قم»سعد بن عبد الله با تأليف اثرى ديكر كه خشم شديد مؤلف در عنوان آن 
به خوبى بازتاب يافته استءاين بار رديه اى نوشت كه علاوه بر نقد ديدكاه هاى هشام و يونس به صراحت لبه تيز حملات آن 
متوجه شخص على بن ابراهيم قمى كشته بود.وى اين اثر را با عنوان الرد على على بن ابراهيم فى معنى هشام و يونس منتشر 
ساخت و با وضوح».شخصيت مخاطب خود و كتاب را-كه به نقد كرفته-مشخص كرد. ()شخصيت ديكرى كه در اين منازعه 


د ركير شده اسشيت عبد الله بن 
ص : 7/١‏ 


١-(١).رجال‏ نجاشى»)ص1/17. 
؟-(5) .رجال نجاشى»ص .755١‏ 


دازم ريال لجاتو ص ا 


جعفر حميرى است كه يكى از عالمان متنفذ در قم بوده؛نجاشى او را شيخ قميان و جهره اى برجسته در ميان آنان معرفى كرده 
است. 2١)وى‏ بر خلااف سعد شخصيتى است كه افزون بر دانش اندوزى از عالمان قم».دانش رادر فراى ديوارهاى اين شهر 
جست وجو مى كرده و كمى يس از 14١‏ قمرى براى تكميل تحصيلات خود به عراق رفت.جنين مى نمايد كه اين تنوع 
محيط تحصيلء»حميرى را در موقعيتى متفاوت با سعد بن عبد الله قرار داده و كونه اى از سماحت در برخورد با انديشه هاى 
كوناكون رادر وى يديد آورده است.وى در رويارويى با منازعات سعد بن عبد الله و على بن ابراهيم قمى بدون آن كه خود 
را به طور مستقيم در كير منازعه سازدءوارد ميدان كشته و به تأليف كتابى روشنكرانه در تبيين انديشه هاى مذهبى هشام بن 
حكم و هشام بن سالم و مقايسه ديد كاه هاى آنان در جند مسئله محورى يرداخته است. 


نجاشى عنوان نوشته حميرى را جنين ضبط كرده است:«كتاب ما بين هشام بن الحكم و هشام بن سالم و القياس و الارواح و 
الجنه و النار و الحديثين المختلفين». 5)و ()حميرى در اين كتاب به بررسى اختلاءف هشامين در جهار موضوعى كلامى- 


فقهى حجيت قياس.مباحث ارواح و بهشت و جهنمءو حديثين مختلفين يرداخته است. 5 
ص: الا 


اا جرال لاطي إن 1 

00 وال فعاف دض ا 

“- () .اما براى معنا دار شدن اين عبارتءجاره اين است كه كلمه«وايس از هشام بن سالم»حريفى از كلمه«فى/افرض كردد. 
(تاريخ فقه اماميه )ص 758). 

*- () .حميرى علانوه براين كتاب»دو كتاب ديككر با نام هاى كتاب الحديثين المختلفين و قياس را در علم اصول نوشته 
اكه رمال اه ون 01 


عنوان كتابشءبايد در كنار سعد بن عبد الله يا على بن ابراهيم در مقام حامى يكى از طرفين دركير در منازعه تلقى كردءيا بايد 
اؤيرا تهايندة اكتريتق .داثنيت كه تمايلن به قر كيز شداة در اين متازعه اذ كود بروق ثدادة اند.سنيق من تمايد كه ا كر حميري نه 
اين اكثريت تعلق داشتءآن جه از وى انتظار مى رفت»سكوت در برابر اين منازعه بود؛اما حميرى اين سكوت را شكسته وو به 


نحوى ملايم به ميدان منازعه وارد شده و بايد ديد اين ورود او به نفع كدام يكك از طرفين دركير در منازعه بود؟ 


جهره خوددار و آرام على بن ابراهيم و جهره خشمناك و ير حرارت سعد بن عبدالله اشعرى»خود شاخصى تعيين كننده است 
كه نشان مى دهد على بن ابراهيم در آموزش هاى خود بيشتر به دنبال به ياد آوردن جهره وجيه هشام بن حكم و يونس بن 
عبد الرحمن بوده و حركتى تند در جهت محكوم كردن و به مذمت كرفتن هشام بن سالم را دنبال نمى كرده است.بدين 
ترتيب»حركت حميرى در ارائه مطالعه مقايسه اى ميان انديشه هشامين و فارغ از تندروى ها و برخوردهاى ير حرارت سعد بن 


عبدالله».بدون آن كه جيزى درباره محتواى كتاب او بدانيم مى تواند در كنار نوشته على بن ابراهيم قمى جاى كيرد. )١(‏ 
ب)جناح بندى درونى جربان حديث كراى قم 


در داخل جريان حديث كراى قم دو كروه از عالمان بودند كه در برابر يكديكر صف آراستند:نخست شخصيت هايى جون 


احمد بن محمد بن عيسى كه يرهيز از افكار غاليان و روايات غلو آميز را شعار خود نهاده و مبارزه اى جدى با 
ص :"/ا 


.3558 .تاريخ فقه اماميه اءص‎ 07-١ 


غاليان را وظيفه اى بر دوش خود احساس مى كردند.در مقابل جماعتى از عالمان همجون احمد بن محمد بن برقى كه بر يايه 
انديشه اى متفاوت درباره مفهوم غلو و ديدكاه هاى مثبت نسبت به راويانى كه به غلو اتهام يافته بودند قرار كرفته بودند.در 
همين جهت است كه ديده مى شود احمد بن محمد بن عيسى با تكيه بر نفوذ اجتماعى خود.برخى از شخصيت هاى مهم از 
محدثان قم را با اين اتهام كه ايشان به غلو كراييده اندءاز قم اخراج كرده است.در ميان اخراج شد كان نام كسانى جون سهل 
بن زياد آدمى و ابو سمينه محمد بن على قمى ديده مى شود. )١(‏ كفتنى است در ادامه اين ح ركتءفشار وارد از سوى احمد بن 
محمد بن عيسئ ال متهمان غلو قرائر وفته و .حص متوجه كساتى شدهءاست كداتنها نقد واردير آنان تشاهل دن ووايت وانقل 
قول از متهمان به غلو بوده است.اين كونه است كه در ادامه روند اخراجءنام شخصيتى با سابقه و صاحب نام جون احمد بن 
محمد برقى به فهرست اخراج شد كان افزوده مى كردد كه احمد بن محمد بن عيسى براى بيرون راندن او از قم بى ترديد 
بهابى كزاف را يرداخته بود. (7)كزارش هاى به ثبت رسيده در منابع رجالى اماميهءيايان ماجراى اخراج را به كونه اى نمايانده 
اند كه كُويى احمد بن محمد بن عيسى يس از جندى از برخى موضع كيرى هاى تند خود نادم كشته و حتى درباره برقى به 
دلجويى از او يرداخته است.اين تغيير موضع تا آن جاست كه وى جندى بعد در تشييع بيكر برقى شركت جسته و خود بر بيكر 
وى نماز خوانده است. (7)و 250 


ص :"ا 


)١1(-١‏ .رجال نجاشى»ص 77172188 و رجال علامه حلى»ص 775؛به نقل از ابن غضائرى. 
"- (1) .براى اخراج برقى»ر.كك:رجال علامه حلى»ص 15١.ءبه‏ نقل از ابن غضائرى. 

(”) .رجال ابن داود»ص ٠؛رجال‏ علامه حلى»ص5١-10.‏ 

ع- (6) .تاريخ فقه اماميه اص /1781-/71. 


ج)تدوين فقهى حديث كرايان 


غالمان قى با توجة به كرايكن شاى كرتا كوق مدهي و اعدلافات مرجوه ميان اشان دوووش فاق فقين يدو سر كتئ 
هماهنككءاز اوايل عصر غيبت تلاشى بيكير در جهت تدوين آثار فقهى به سبكك روايى آغاز كردند كه زمينه ساز يديد آمدن 
آثار غنى فقهى-روايى در طول سده جهارم هجرى بود و يل ارتباطى ميان آثار قمى سده جهارم با آثار نسل هاى يايانى عصر 
حضورءجون كتب حسين بن سعيد اهوازى را برقرار مى ساخت.در شمارش مهم ترين شخصيت هاى صاحب نقش در اين 


دوره»مى توان اين افراد و آثار ايشان را بر شمرد: 


يكك.احمد بن محمد بن عيسى اشعرى:نويسنده آثارى مانند 02١)«كتاب‏ النوادر-كه يكى از اصلى ترين منابع ابن بابويه در 
تأليف من لايحضره الفقيه بوده است-»كتاب المتعه(شيخ مفيد در كتاب المتعه خود ازاين اثر به وفور نقل كرده است)»كتاب 
الحج و كتاب المكاسب). 


دو.محمد بن احمد بن يحيى:نويسنده كتاب ارزشمند نوادر الحكمه كه يكى از منابع اصلى ابن بابويه بوده است. 270 
سه.محمدبين اورمه:نويسنده مجموعه اى فقهى با عناوين فقهى مانند كتاب الوضوءءكتاب الصلاه 1 


جهار.سعد بن عبدالله اشعرى:نويسنده آثارى مانند (#اكتنات الرعدىدر باب عبادات يكى از منابع اصلى ابن بابويه بوده 


ص : ؟/ا 


١-(١).الفهرست‏ طوسبى»ص 180. 
؟-(5) .خلاصه الايجازءعص مشيشكية 
*- (”) .رجال نجاشى»)ص 7735. 


عرع) .من لايحضره الفقيه»ج ١ءص؟.‏ 


ينج.على بن ابراهيم قمى:نويسنده آثارى مانند:«كتاب الشرايع و كتاب العلل). 

شش .محمد بن حسن صفار:او مجموعه اى مُبِوَب از كتب فقهى به سبكك كتب حسين بن سعيد اهوازى تأليف كرده است. 
"-جريان حديث كراى قم در سده جهارم هجرى 

اشاره 


رُبع نخست سده جهارم هجرى را بايد عصر كلينى و يبدايى مجموعه آثار مهم او با عنوان كافى دانست.اككر جه در اين دوره از 
تاريخ فقه اماميهشخصيت ها و آثار ديكرى نيز ياى به عرصه وجود نهاده و نقشى از خود بر جاى كذارده اند.شعاع شخصيت 
كلينى و اثر جاودان او(كافى)به اندازه اى درخشش داشته كه ديككر شخصيت ها و آثار اماميان قم را در عصر خود تحت 


الشعاع قرار داد. 
الف)كلينى و تأليف كافى 


ابو جعفر محمد بن يعقوب بن اسحاق كلينى(78”''ق)عالمى برخاسته از رى بود كه بخش مهمى از دوره تحصيل خود را در قم 
سيرى ساخت و براى تكميل آموخته خود راه عراق را در بيش كرفت.بهره كيرى از عالمان برجسته كوفه و بغداد و سعه صدر 
او در بهره كيرى از طيف هاى كوناكون عالمان قمءزمينه مساعدى را فراهم ساخته بود تاوى در شكل كيرى انديشه مذهبى 
خود»ءروشى وفاق آميز را بى جويى كند.نكاهى به فهرست شيوخ كلينىءنشان مى دهد كه وى در جايكاه درخشان ترين جهره 
فقيهان محدث در اين دوره»محضر مشايخ كوناكونءبا كرايش هاى مختلف را دركك كرده و تلاش بر آن داشته تا به كونه اى 
ميان روش ها و باورهاى آنان كونه اى از جمع را جست و جو نمايد.در ميان شيوخ كلينىءنام شخصيت هاى كوناكون در كير 


در نسل بيشين با كرايش هاى كوناكون به جشم مى آيد كه از آن ميان مى توان به جهره اى جون على بن ابراهيم قمى 


١/0: ص‎ 


(مهم ترين حامى هشام بن حكم)»سعد بن عبدالله اشعرى(از مخالفان جدى على بن ابراهيم)ءو در كنار ايشان شخصيت هاى 
ديكر از همان نسل»جون احمد بن ادريس قمىءعبدالله بن جعفر حميرى»محمد بن حسن صفار و محمد بن يحيى عطار ديده 
مى شود. (()همان كونه كه شخصيت كلينى و اسانيد كتاب او نمايانكر كرايش او به دست يافتن به وفاقى در ميان عالمان قم 
بودةءدن عمل نيز وى با تأليق كناب كافى ذو هسير وست يافتن به ابن وفاق حركت كرده استث.انديشه فتهى ارائه شده دن 
مشدوحه كاف وين ترذيك ريشددو اموزسن هاف تسل بيشي :داشعة اسككاما باد ابه اين واقعيت اذعان ذاكت كه كليشى :با ذكاه 
مسالمت جويانه خود ديدكاه هاى عالمان قم را به همسنجى نهاده و حاصل عمر صرف شده در محافل ايشان»انديشه اى معتدل 
و شكل يافته شد كه آن را در كافى به وديعه نهاد و مى توان آن را شاخص انديشه فقهى حديث كرايان قم در ربع آغازين 
سده جهارم هجرى دانست.كتاب كافى كه به سبكك جامع نويسى تدوين شدهءنخست بخش هايى با عنوان اصول»سيس بخش 
هايى با عنوان فروع و در يايان كتابى با عنوان الروضهءدر بردارنده مباحثى يراكنده در معارف دينى را شامل مى شود.كتاب 
كافى در طى قرون متمادى همواره از مهم ترين متون فقهى-روايى در جهان تشيع بوده و نخستين كتاب از كتب اربعه اماميه 
است.اين كتاب با همه اجزاء آنءدر كذر قرن ها برجاى ماند و تاكنون بارها به جاب رسيده است. (7) 


ب)على بن بابوبه و تأليف كتاب الشرايع 
ابوالحسن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى(79اق/951م)يكى از 
ص ٠/2:‏ 


00-١‏ .براى شرح حال و فهر ستى از شيوخ اوءر.كك:محفوظحسينعلى»١مقدمه).عص‏ لحلا 
1 (5) .تاريخ فقه اماميه اص 31١188‏ و 30/7. 


فقيهان برجسته در محيط قم و يدر شيخ صدوقء.محمد بن على بن بابويه است كه يس از طى مراحل تحصيل خود نزد مشايخ 
بزركك قم هم جون سعد بن عبدالله اشعرىءعبدالله بن جعفر حميرىءعلى بن ابراهيم قمى»احمد بن ادريس»محمد بن حسن 
صفار و محمد بن يحيى عطار»در طى جندين سفر براى تحصيل به عراق رفته واز برخى شيوخ امامى دانش آموخته است.به 
نظر مى رسد كه على بن بابويه در ميان مشايخ خودءاز حيث انديشه بيش از همه از سعد بن عبدالله تأثير يذيرفته بود؛اما 
بركرفته هاى او از انديشه هاى ديككر استادانش جون على بن ابراهيم قمى را نيز بايد مورد توجه قرار داد. للكاز نظر شمار 
تأليفاتءبايد كفت وى يكى از عالمان ير تأليف قم به شمار آمده و در ياد كردى از ابن نديم»جنين آمده كه يسرش محمد در 
نامه اى»اجازه روايت دويست كتاب از آثار يدر را به كسى داده بوده است. (5)مهم ترين اثر فقهى على بن بابويه»كتاب 
الشرائع است كه در واقع رساله اى از على بن بابويه خطاب به فرزندش محمد بوده است.اين كتاب كه نخستين نمونه برجاى 
مانده از آثار فقهى به اين سبكك است.در واقع متن مختصر و كاربردى درباره احكام فقهى است كه به ظاهر صورت متنى 
تأليف دارد و در مقام تأليفءنويسنده سعى بر آن داشته تا حد ممكن الفاظ و عبارات آن را از متن احاديث استخراج نموده و 
اين الفاظ استخراج شده را به صورت متنى تنظيم نمايد.اين سبكك از تأليف ظاهراً بيش تر نيز در ميان اماميان قم نظير داشته و 
نمونه احتمالى آن كتاب الشرائع از على بن ابراهيم قمى بوده استإبا اين حال»اهميت كتاب على بن 


ص :الا 


.18-78 .براى فهرستى از مشايخ و شاكردان وى.ر.كك.ربانى»«مقدمه)».ص 4-17/8/ و مقدمه الامامهءعص‎ )١(-١ 


؟-(5) .الفهرست امن نديمءص 7127. 


بابويه در برجاى ماندن متن آن است. (١)افزون‏ بر كتاب الشرائعءبايد به مجموعه اى از تكك نككارى هاى فقهى على بن بابويه 
اشاره كرد كه به ظاهر آثارى فقهى-روايى به سبكك كتب حسين بن سعيد اهوازى بوده اند.عناوين اين تكك نككارى ها از اين 
قرار است:كتاب الوضوء.كتاب الصلاهءكتاب الجنائز»كتاب النكاح»كتاب مناسكك الحج و كتابى ديكر در حج كه ناتمام مانده 


بوده است و سرانجام كتاب المواريث. 2750 


شيخ طوسى در مشيخه تهذيب به استفاده خود از مجموعه اى از آثار فقهى-روايى على بن بابويه اشاره كرده است (7) كه 
شايد اشاره او به همين تكك نككارى ها بازكشت داشته است.هم جنين بايد به كنجينه اى غنى از احاديث فقهى به روايت على 


بن بابويه اشاره كرد كه فرزندش محمد در آثار ير شمار خودءاز جمله من لايحضره الفقيه به وديعه نهاده است. (6) 
ج)ابن قولوبه و تأليف كامل الزيارات 


فقه»اطلاعات روشنى درباره زندكى اش به دست نرسيده است.وى در طول دوره تحصيل خود به مسافرت هايى نيز دست زده 


و افزون بر مشايخ قمءاز برخى عالمان ديكر بلاد از 


ص ://ا 


-١‏ (01) .براى ياد كرد متنءر.كث:نجاشىءص ١8١‏ و ابن بابويه»من لايحضره الفقيه»ج ١ص‏ 0؛معرفى كتاب در الفهرست 
طوسى»ص ”97به كونه اى انجام شده كه كُويى كتاب الشرائع نوشته اى جز رساله على بن بابويه به فرزندش بوده است. 

اك( الشورسمث طرس نين لاقو وال تناف يصن )8 

7 (7) .طوسىءمشيخه التهذيب»ص م7. 


ع رع .تاريخ فقه اماميه ١.»ص‏ 6/١؟-/ا/ا؟.‏ 


عراق تا مصر دانش آموخته است.در ميان شيوخ او نام كسانى جون على بن بابويه قمى»ابن وليد قمى»محمد بن يعقوب 
كلينىءو از عراقيان ابن همام اسكافى و ابن عقده به جشم مى آيد. )١(‏ 


اكنون از آثار ابن قولويه تنها كتاب كامل الزيارات بر جاى مانده است كه از نظر فقهى اهميت محدودى دارد. (5) 


آن جه در ميان آثار فقهى ابن قولويه ييش از همه شايان توجه است.اثرى با عنوان كتاب يوم و ليله است (7)كه به ظاهر بايد 
آن را نوشته اى به سبكك آثار هم نام از يونس بن عبد الرحمن و برخى ديككر از شخصيت هاى متقدم اماميه تلقى كرد و آن 
نوشته اى مختصر در مسائل مبتلابه فقهى در زندكى روزمره است.افزون بر آنبر اساس آن جه از فهرست آثار يافت نشده ابن 
قولويه بر مى آيد»بخش مهمى از كوشش او در تأليف فقهى»مصروف تكك نككارى هايى كاه به سبكك سنتى و كاه در مسائل 
خاص مبتلابه بوده است.عناوين اين تكك نكارى ها جنين است:كتاب الصلاه كتاب الجمعه و الجماعه كتاب الفطره و كتاب 


الحج. 50 


د)ابن بابويه قمى 
اشاره 


فقه وحديث اماميه»همواره زبان رد بوده است.ابن بابويه در قم در خاندانى از اهل دانئش رشد يافت و 
ص :هلا 


)١(-١‏ .براى شرح حالءر.كك:ربانى»١مقدمهاءص 771-١17‏ ا؛دباء/897-591. 
؟-(35) .جاب به كوشش عبد الحسين امينى»نجف».078١١قمرىإنيز‏ به كوشش بهراد جعفرىءتهران»7170١شمسى.‏ 
*'- (”) .رجال نجاشى» ص .١17١5‏ 


عرع) .تاريخ فمه اماميه اء»ص 1860-17/8. 


احمد بن على بن ابراهيم قمى دانش آموخت؛از بررسى اسانيد روايات او در كتب كوناكون وى.بر مى آيد كه تأثير يذيرى او 
از يدرش وازابن وليد بيش از ديكر استادان بوده است.ابن بابويه در تاريخى كه به درستى دانسته نيست(ميان 1578-/61"اق),قم 
را تركك كفت و در شهر رى مسكن كرفت كه در آن روزكار تختكاه اميران آل بويه محسوب مى شد.وى در رى از شيوخ 
سفرى كوتاه به خراسان شد.وى در سال 07 قمرى راهى سفر حج كرديد و در مسير اين سفر كردشى در شهرهاى كوناكون 
شمارى از مشهد و نيشابور و سرخس كرفته تا مرو و بلخ و سمرقند و فرغانه وايلاق دانش آموخت.وى يس از بازكشت از اين 


آموزش هاى ابن بابويه در عصر خود با استقبال علاقه مندانى از سرزمين هاى كوناكون رو به رو شد و افزون بر دانشجويانى 
ازقم ورىءدر سفرهايى كه وى به مشرق زمين و ديككر سرزمين ها داشته»جويند كان علم را جذب خود مى كرده است؛ 


(لابراى نمونه بايد به كزارش ابن بابويه از سفرش به ماوراءالنهر ياد كرد مبنى 


/٠١:ص‎ 


)١(-١‏ .درباره سفرها و مشايخ اوءر.كك:ياكتجىءابن بابويهد»ص 26-817 و موسوى خرسانءحياه الصدوق» ص«طابه بعد. 


1- (7) .براى فهرستى از شاكّردان»ر.كك:موسوى خرسانءهمان.«راه»-<از). 


براين كه در آن جا حدود 0 اثر خويش را آموزش داده است. (1١)افزون‏ بر آنءابن بابويه در دوره استقرار خود در 
رى»مرجع ياسخ كُويى هوادارانى از سرزمين هاى كوناكون ايران و عراق و غير آن بوده ودر شمار آثار يافت نشده اوءسخن 
از ياسخ هاى او به كسانى از نيشابور»ءقزوينءبغداد كوفه»بصره»واسط.مدائن و مصر آمده اسنث. 70و 00 


يكم)ابن بابويه و انديشه فقهى 


درباره موضع ابن بابويه نسبت به روش هاى اجتهادىءبايد به طور طبيعى اين امر را انتظار داشت كه ابن بابويه هم جون ديكر 
بيروان اين مكتب با عمل به رأى و قياس در فقه مخالف است؛اما ويزكى مهم در فقه ابن بابويه اين است كه وى با هر كونه 
كوشش در جهت فهمى فراى عبارت اخبار مخالف بوده است؛جيزى كه او به تعبير«استنباط ا و«استخراج"از آن ياد كرده است. 
(عااز همين روست كه در مقام تدوين نيز آثار فقهى ابن بابويه همواره از متون احاديث تشكيل يافته است. كاه اين متون به 
صورت مجرد از اسانيد و در قالب متنى اتصال يافته به سبكك كتاب الشرائع يدرش على بن بابويه بوده و كاه مجموعه اى 


روايى در بردارنده ذخيره اى از احاديث فقهى در كتابى فراهم افدة اه 


ابن بابويه با ابن جنيد اسكافى از مروجان كاربرد قياس در فقه اماميه معاصر بوده و كوشش هاى او در يايه كذارى سبكى 


مبتنى بر قياس در فقه اماميه او را 


ص:ام/ 


00-١‏ .ابن بابويه»من لايحضره الفقيه»ج اءص”". 
؟-(05 .رجال نجاشى»ص 7"57. 
(”) .تاريخ فقه اماميه ا.)ص 5182-/18. 


عرع) .استرابادى»الفوائد المدنيه»ص 26. 


سخت نككران ساخته بود.ارتباط ابن بابويه از يكك سو با بغداد(موطن ابن جنيد)ءو از دكر سو با خراسان-كه حوزه فعاليت 
تبليغى ابن جنيد بوده است-موجب شده تا وى با روش فقهى ابن جنيد در اصطكاك قرار كيرد و نسبت به آن واكنشى صريح 
نشان دهد.حاصل اين برخورد افكار»رساله اى يافت نشده از ابن بابويه خطاب به ابو محمد حماد بن على فارسى در رد بر 
جنيديه يا اصحاب ابن جنيد است كه نجاشى در فهرست به اشاره از آن ياد كرده و اقتباساتى از مطالب آن در آثار سيد 
مرتضى برجاى مانده است. (١)با‏ وجود اين كه فقه ابن بابويه در نككاه نخست فقهى عارى از هر انديشه و استنباط به نظر مى 
رسدءدر حقيقت امر جنين نيست و كونه اى از انديشه فقهى در يس روش هاى ابن بابويه در ترجيح اخبار نهفته بوده است؛به 
عبارت ديكر»مخالفت هاى ابن بابويه با به كار كيرى انديشه در فقاهت و دعوت او به اتباع محض اخبار»متوجه نقد انديشه در 
براير خبر بوده است.در واقع»ظهور انديشه در دستككاه فقهى ابن بابويه آن جاست كه وى ناجار بوده نسبت به اخبار متعارض 


موضعى مشخص اتخاذ كند و يكى از آنها را بر ديكرى ترجيح دهد. 


با آن كه ابن بابويه در فقه خود به شدت با قياس و اجتهاد مخالف بوده»انديشه فقهى او را بايد انديشه اى مبتنى بر تعليل و نه 
تعبد محض تلقى كرد.او با استناد به احاديث بر اين باور است كه احكام شرع غالباً تابع مصالح مردم هستند.وى اين انديشه 
خود رانه تنها در كتاب علل الشرايع به طور مبسوط مطرح كرده. (')بلكه در مواضعى از كتاب فقهى-روايى خود(من 
لاإيحضره الفقيه)نيز به 


ص:7/ 


)١(-١‏ -رجال نجاشى»ص 57" و نقل صربح مرتضى»رساله فك الرد على اصحاب العدد.ءعضص79. 


؟-(00 .جاب نجف»: 1١6‏ قمرى. 


اين توجه داشته است. (١)در‏ نكناه نخست مى توان حركت او در جهت تأليف علل الشرايع را تنها دنباله روى آثارى با اين 
زمينه از ييشينيان دانست؛اما بايد توجه داشت كه اين سبكك از تأليف در فضاى فكرى محدثان قم در عصرى كه ابن بابويه مى 
زيستهءزمينه خود رااز دست داده بود و در واقع ابن بابويه اين انديشه و زمينه تأليف را احيا كرده است.كواه ديكر اين كه اين 


كونه از تأليف يس از ابن بابويه نيز ديكر دوام نيافت. 


لوكسيفاق 8ه اين بابووة هن كنات الاعلقاد كودوبات تروط به اغنان واردافر طب أراة وادو عا فس وهن دوف يه نانوك 
تفسير يذيرى و كونه هاى بيان احاديث نيز مى انديشيده است.از جمله»وى يادآور شده كه برخى از دستورات طبى وارد در 
احاديثءاز كليت برخوردار نيستند و دستور آنها محدود به شرايط اقليمى مكه و مدينه است و نبايد آن را در سرزمين هاى 
ديكر به كار بست؛ (”)ولى آيا وى جنين انديشه اى را به دستورات فقهى نيز تعميم مى داده و در يرسشى عام ترءآيا وى به 
اصولى فراى عبارت اخبار نيز مى انديشيده است؟با توجه به ميراث بر جاى مانده از فقه ابن بابويه»تنها راه دستيابى به جنين 


در تحليل فتاواى خاص اوقبائد كفت هموارة مسقتد ابن بابويه در صدوراين فتاوا اخبار موجود در منابع روايى اماميه بوده 


اند.تنها عاملى كه موجب شذوذ و انفراد فتواى او كشته»عملكرد خاص و غير معمول او در برخورد با نقد يا فهم از 


ص :7/ 


.,8894 و رجال نجاشى»ءص 47" و‎ ١87 .نيز براى آثار يافت نشده او در باب عللءر.كك:الفهرست طوسى:»ص‎ )١١-١ 


؟- (5) .ابن بابويهالاعتقادات»ص .١ ١8‏ 


اخبار بوده است.البته به اين موارد بايد مواردى را افزود كه در آنهاءتنها تفاوت ابن بابويه با ديكر فقيهانءيذيرش صحت برخى 
از اخبارى است كه به عنوان مخصصى بر اخبار عام وارد كشته اند؛نمونه آشكار اين موردءيذيرش صحت اخبارى است كه از 
جواز رفع حدث با كلاب سخن كفته و موجب كشته نا ابن بابويه بر خلاف مشهور فتوا به جواز وضو با كلاب را صادر نمايد. 
0 


نمونه اى از برخورد خاص در نقدءمسئله نماز در لباس آلوده به مى است كه در روايات ائمه عليهم السلام در اين باب» كاه 
تجويز و كاه ممنوعيت آمده استإبا وجود اين كه در عصر ابن بابويه به روايات حاكى از عدم جواز عمل مى شده و يس از او 
نيز همواره اين كونه بوده استهولى ابن بابويه بر يايه روايت زراره از امام باقر و صادقءبه تجويز نماز كراييده است.روش 
تعليلى ابن بابويه در اين جا نيز تجلى يافته و او در نقل روايت زراره.در ادامه روايت اين توضيح را نيز نقل كرده است كه 
خداوند نوشيدن مى را تحريم كرده و يوشيدن لباس آلوده به آن و نماز خواندن در آن را تحريم نكرده است. (1)شايد يادكرد 
علت در اين روايت و فقدان علتى قابل ارائه در روايات معارضءاز عوامل ينهان در اين ترجيح ابن بابويه بوده باشد.البته بايد 
اين نكته را در نظر داشت كه مى به اتفاق مذاهب اربعه نجس است (”او اين خود شايد بتواند از باب مخالفت عامهءبه عنوان 


مرجحى براى اخبار قائل به جواز به يارى ابن بابويه آمده باشد. (5) 


ص :/ 


.8 ص١ .من لابيحضره الفقيهءج‎ )1(-١ 
؟- (0) .همانءج اص 2؛نيز مقايسه آن با ديكر فتاواءعلامه حلى»المختلف.ص 088؛براى روايات مؤيد و معارض.ر.كك:حر‎ 
.٠١89-١٠١ 85 صء١ عاملى؛وسائل الشيعهءج‎ 

*- () .ابن هبيره الافصاحءج اص 670. 


عرع) .طوسى» تهذيب جَ ١اء)ص181-11.‏ 


در سخن از فهم خاص ابن بابويه از اخبار نيز بايد به يايبندى سخت ابن بابويه به ظواهر نصوصءبه خصوص در مباحث مربوط 
به عبادات اشاره كرد.در جهت همين شيوه دركك از نصوص است كه وى در برخورد با اخبار متضمن امر به غسل جمعهءامر در 
اين اخبار را بر خلاف مشهور حمل بر وجوب كرهه و به واجب بودن غسل جمعه حكم كرده است. (١)هم‏ جنين بايد به قول 
او در وجوب قنوت اشاره كرد كه مبنى بر فهمى وجوبى از امر به قنوت در اخبار بوده است. (7)نمونه اى ديكر از اين تكيه ابن 
بابويه بر ظواهر نصوص در مباحث عبادىءبرداشت خاص او در باب ذكر شهادت به ولايت امير المؤمنين عليه السلام است كه 
به سبب منصوص نبودن آن در روايات مربوط به كيفيت اذانءاز كفتن آن در اذان نهى كرده و راه هيج كونه تأويلى را در اين 
بات تكقردة :8 


به عنوان مبنايى در مباحث حلال و حرامءبايد به اصلى اشاره كرد كه ابن بابويه آن رااز متن حديثى از امام صادق عليه السلام 
استخراج كرده و هماهنكك با كفت وكوهاى متكلمان در باب حظر و اباحه بوده است.در توضيح كفتنى است ابن بابويه در 
بابى از كتاب الاعتقادات كه با عنوان باور در حظر و اباحه كشودهءتنها يكك جمله آورده كه موضع او را در اين باره به خوبى 
أشكاز كرذه اتناو من كويد #اعتقاد نا خر اين باه [ن اسك كه اقنباء. .همه مظلقددةمكر يق كه .ذرياؤه تجيرض |3 آنه تين 


رسيده باشد). (5)اين نظريه»در واقع عيناً مبتنى بر آموزشى است 


ص :6/ 


)0(-١‏ ابن بابويهءمن لابحضره الفقيهيج اص اع 

"- (1) .ابن بابويه»همان»ج ١ص‏ 707. 

ا (6) عئاج لم510 اكبراق فيرسس الجساك 3 فضاواق عساض انق مابوزيه نكف #مؤسوض رسا حياة 
الصدوق»ص(أيا). 

ع- (6) .ابن بابويه؛الاعتقادات»ص5١1.‏ 


كه در منابع روايى به نقل از امام صادق عليه السلام رسيده وحتى الفاظط آنءاز حديث باد شده اقتباس شده اسست. لل0)براى 
نشان دادن اهميت كار ابن بابويه در نظريه سازى اش بر بايه اين روايت:بايد كفت كه حديث ياد شده با وجود شهرتش در 


سده هاى متأخر ميان عالمان اماميه»)در محافل محدثان سده هاى متقدم»رواجى محدود و اندكك داشته است. 


ابن بابويه در طول دوره فعاليت علمى خود با تحول فكرى نيز مواجه بوده و يكى از بارزترين نمونه ها در تغيير مواضع 
اوءفتوايش در باب نقصان يذيرى ماه رمضان»موضعش در برابر اختلافات اصحاب عدد و اصحاب رؤيت بوده است.وى در اين 
باره»در آثار نخست هم جون كتاب المقنع به ديد كاه اصحاب رؤيت كراييده و از امكان نقصان ماه رمضان سخن آورده است. 
(')وى حتى در اثناى سفر ير ماجرايش به خراسان در 88” قمرى هنوز به نظريه رؤيت قائل بوده است؛ (0اما در آخرين 


آثارش موضع خويش را تغيير داده و به قول اصحاب عدد در عدم نقصان ماه رمضان از سى روز روى آورده است. 060و (2) 


دوم) آثار فقهى ابن بابويه 

اشاره 

به طور كلى همه آثار فقهى ابن بابويه»آثارى به شيوه معمول نزد اصحاب قم 
ص :2/ 


.)... <الاشياء مطلقه ما لم يرد عليكك امر و نهى‎ <١ .براى حديث ياد شدهءر.كك:طوسىءامالى»ج اءعص‎ (0 0 -١ 

؟-(05 ان بابويه»المقنع»ءص .١18‏ 

() .امالى»ءص 212. 

ع ع2 .ابن بابويه»الخصالءص امبو رساله الى ابى محمد الفارسىءبه نقل مرتضى»رساله فى الرد على اصحاب العددعص اه 


ه-(0) .تاريخ فقه اماميه ا.ص5797-/590. 


بوده و به دو سبكك شناخته شده در اين حوزه تأليف شده است.بخش مهمى از اين آثار مجموعه هايى كرد آمده از احاديث به 
صورت مُبوّب در موضوعات فقهى با ذكر اسانيد بوده و بخش محدودى از آنها را آثار مختصر فقهى با حذف اسانيد و به 
سبكك شرايع على بن بابويه قمى بوده است.در اين ميان تنها من لايحضره الفقيه موردى استثنايى است كه بايد آن را شيوه اى 


مستقل در ميان تأليفات فقهى-حديثى به شمار آورد.]آثار بر جاى مانده ابن بابويه كه داراى ارزشى فقهى هستند.عبارتند از: 


من لابحضره الفقيه 


مطابق آنجه ابن بابويه خود در مقدمه كتاب يادآور شده.هنكامى كه در سفر خود به مشرقءدر سال 88" قمرى در ايلا 
ماوراء النهر به سر مى بردهءيكى از شرفاى آن ديار به نام محمد بن حسن موسوى معروف به«شريف نعمهااز او درخواست 
كرده است تا اين كتاب را تأليف نمايد.شريف نعمه كتاب من لايحضره الطبيب محمد بن زكرياى رازى را كه براى راهنماى 
خود درمانى نوشته شده بودهءدر اختيار ابن بابويه ككذارد و ازاو خواست كتابى با همان رويكرد در زمينه فقه تأليف كند تا 
فتواجويانى كه از دسترسى به فقيهان به دور باشندءبتوانند نيازهاى روزمره فقهى خود را با مراجعه به اين كتاب برآورده سازند. 
(لكاين بابويه در تأليف اين كتانب شيوه اى متفاوت با بيشيتيان خود به كار برذه و طريقه ابتكار را يبموده اسث.من لايحضر نه 
به سبكك جوامعى جون كافى تدوين شده و نه به سبكك كتبى جون شرايع على بن بابويه كه مختصرى مستخرج از متون روايى 


است.مؤلف در تدوين اين كتابءبر اساس روش خخود در نقد احاديث»اخبارى راكزينش كرده كه به نظر خخود بين او و خخداوند 


ص :// 


.3-7 .ابن بابويه»من لايحضره الفقيه»)ج اءص‎ 00-١ 


حجت بوده وعمل به آنها را توصيه مى كرده است. (١)ابن‏ بابويه با توجه به انككيزه تأليف و عام بودن دايره مخاطبانءدر اين 
كتاب از كنار هم آوردن احاديث متعارض يرهيز كرده و در برخورد با اسانيد نيز راهى ميانى بركزيده است.او از سويى براى 
برهيز از يبد كى كنات و دشوارياب شدن مظالب دن 1 نءاسائيد زااؤ ميخ كتاتب ذف كرده و از سوين د يكرةبراق حفظ 
ارزش استنادى كتاب براى مخاطبان متخصص ءاسانيد حذف شده رابه صورت جمعى در يايان كتاب.در بخشى با 


عنوان١مشيخه)‏ كرد آورده است. 


با آن كه ابن بابويه من لايحضره الفقيه را به صورت كتاب فقهى تأليف كردهءو اين نكته به صراحت در عنوان كتاب و مقدمه 
مؤلف بازتاب يافته است؛اما يس از آن كه جريان حديث كرا اهميت خود را در حوزه هاى فقه اماميه از دست داد ديكر به اين 
كتاب با عنوان منبع فقهى نكريسته نمى شد.با اين همهءاهميت كتاب به لحاظ كنجينه اى غنى از روايات فقهى اماميه.ه ركز به 
فراموشى سيرده نشده و در طى افزون بر هزار سالءيكى از مهم ترين منابع احاديث فقهى بوده و فقيهان اماميه به آن توجه 
خاصى داشته اند.اين كتاب يس از كافىءدومين كتاب از كتب اربعه اماميه محسوب مى كردد.اهميت روايى من لايحضر تا آن 
حابت كدح اخبار فرشل كيت كله قر ابن كتاضة ان سوى عالمان اماميه يا ديدة اهسك تكربيفة شده ومشكله اعفان اي 
مراسيل در سده هاى اخير از مسائل مورد كفت وككو در محافل فقهى اماميه بوده است.برخى از علماى متأخر مراسيل ابن بابويه 


در من لايحضره الفقيه را از حيث اعتبار هميايه مسانيد شمرده اند. 52 
ص :// 


)١(-١‏ .همان. 


00-7 .خوانسارى»روضاتءج #»ص 7١1؛مامقانى»تنقيح»ج‏ )ص 16175 . 


كتاب هاى المقنع و الهدايه 


در ميان آثار بر جاى مانده از ابن بابويه»آنجه به طور مشخص آثار فقهى او دانسته شده وبراى دستيابى به فتاواى وى محل 
رجوع بوده»دو كتاب المقنع و الهدايه است كه از صورت كردآورى حديث خارج بوده است.به واقع اين دو كتاب هر دو به 
شيوه كتاب الشرايع على بن بابويه(يدر مؤلف)تأليف شده وابن بابويه در آنهاءاحكام فقهى را با حداكثر استفاده از الفاظ 


منصوصءاز متون احاديث استخراج كرده و در مقام كتاب مختصر فتوايى ارائه كرده است. 212 


زمان دقيق تأليف المقنع و الهدايه دانسته نيستوولى اين اندازه است كه اين دو اثر از آثار متقدم ابن بابويه بوده اند 
فين الم 1 2 وى اين اندار 8 ين زان ار انال ل 0ك و 


برخى از فتاواى قديم ابن بابويه»جون قول به رؤيت در باب ماه رمضان در اين دو كتاب نشانه اى بر اين امر است. 


در مقايسه ميان اين دو متن تفاوتى عميق در حِكونكى برخورد با مباحث ديده مى شود.كتاب المقنع بيشتر زمينه فقهى دارد و 
مؤلف در تأليف آن از شرايع يدرش تأثير فراوانى يذيرفته است؛در حالى كه در كتاب الهدايه»رويكرد مؤلف با 
موضوعغات همافنك با غنوان كتات برخوردق هداى اسك.اين يابويه كتاب رابا حتى در اصضول دين آغاز كردة ويس او 
ورود به مباحث فقهىءنكاهى اخلاقى وفرا فقهى را در جاى جاى مباحث كتاب حفظ كرده است. (7)و 90 


جريان اجتهاد 
اشاره 


جنان كه كذشت در سده دوم و نيمه نخست سده سوم جريان ريشه دارى در 
ص:9/ 


)1(-١‏ .ابن بابويه»المقنع»ص "؟. 
؟-(75) .اقتباس بخشى از الهدايه در الاعتقادات»ص48. 


8 زفرة .تاريخ فقه اماميه اص /91؟- ١‏ مر 


حوزه فقه امامى وجود داشت كه نمايند كان آن در نسل هاى بيايبى متكلمانى جون هشام بن حكمءيونس بن عبد الرحمن و 
فضل بن شاذان بودند.اين جريان در مسير حركت خود فراز و فرودهايى داشته و دراين دوره در مقابل مكتب حديث كراى 
قم»قد علم كرده است.اين جريان فكرى در سده هاى جهارم و ينجم يعنى از ابن عقيل تا شيخ طوسى سه مرحله تكاملى را به 
ترتيب يشت سر نهاده است.در اين قسمت تحولات ايجاد شده در جريان فكرى اهل اجتهاد را بى مى كيريم. 

١-اجتهاد‏ عقل كرا 

اشاره 


از ميان فقيهان متعدد دو فقيه برجسته در قرن جهارم متهم به همسويى با اين جريان فكرى عقل كرا هستند. كزارش مختصرى 


از انديشه هاى فقهى اين دو فقيه در يى مى آيد: 

الف)ابن عقيل عمانى 

اشاره 

شيخ طوسى او را از متكلمان بزركك اماميه شمرده و نجاشى ضمن اشاره به ستايش هاى مكرر شيخ مفيد از وىءاو را فقيه و 
متكلمى مورد وثوق شمرده است. (١)درباره‏ دوره زندكى و زمان دركذشت اوءاطلاعى به ثبت نرسيده است4وولى از آن جا كه 
ابن قولويه قمى(/7”"'ق)از وى اجازه روايت داشته»)مى توان اوراقدرى اقدم ازابن قولويه دانست و دوره درخشش علمى او را 


در نيمه اول سده جهارم هجرى دانست. (')درباره آثار علمى ابن ابى عقيل بايد كفت تنها دو اثر از وى»يكى در كلام و 
ديكرى در فقه شناخته شده است.نجاشى ضمن اشاره به 


9١ ص:‎ 


.58 .الفهرست طوسى»ء»ص 98 ١؛همان»ص 446 رجال نجاشى»)ص‎ 00-١ 
.58 ؟-(5) .رجال نجاشى»ص‎ 


كتاب كلامى وى با عنوان الكر و الفر يادآور شده كه موضوع كتاب امامت بوده ووى آن را نزد شيخ مفيد خوانده :11 


اثر مهم ابن ابى عقيل»كتاب فقهى او با عنوان المتمسكك بحبل آل الرسول صلى الله عليه و آله است كه به كفته نجاشى و عبد 
الجليل رازىءتا بيش از دو قرن از زمان تأليف كتابى مشهور در ميان اماميان بوده است.نجاشى در رونق اين كتاب يادآور شده 
كه افزون بر اهميت آن در محيط عراقحجاجى كه از خراسان براى سفر حج از عراق كذر مى كرده اند»در بى آن بوده اند تا 
نسخه هايى از اين كتاب را تهيه كرده و به ديار خود برند.شيخ طوسى نيز در وصف خود از كتاب«المتمسككث»آن را كتابى 
كسترده و نيكو شمرده است. (؟7)كتاب المتمسكك براى جندين سده در محافل اماميه تداول داشته و نسخه هايى از آن به دست 
عالمان حله جون حسن بن ابى طالب آبى و علامه حلى رسيده بوده و آراء فقهى او برراساس اين كتابءبه طور كسترده اى در 


منابع متأخر نقل شذه است: ادر سده هاى اخير نسخه ائ ال اق كتاب كناحته نشده اسث» 


نزد متأخرانءاز او و ابن جنيدءبا تعبير١قديمين)ياد‏ شده واين نامكذارى از آن روست كه اين دوو تن را قديمى ترين فقيهان اهل 
اسقاط مى ذاستيد كه كتاوابى كسترده از آنان برجاى مانده بود.با وجود آن كه روش فقهى اين دووتن تفاوت هاى اساسى با 
يكديكر داشتة؛مشت رك بودن در برخى مبانى»به خصوص در حوزه منابع نقلى موجب شده تادر شمار قابل ملاحظه اى از 


فروع»مو ضعى مشتركك اتخاذ كرده باشند. (25 
ص:١1‏ 


)١(-١‏ .همان. 

؟-(5) .همان و عبد الجليل رازى»نقضء»ص .2١‏ 

*- 0 .براى نقل قول كستردهءر.كك:علامه حلى»المختلف.براى موارد يراكندهءر.كك:ابن ادريسءالسرائرءص7١٠؛آبى»‏ كشف 
الرموزءج ١ص 77801813١1١‏ و منابع ديكر جون آثار شهيد اول. 

ع- (©) .تاريخ فقه اماميه )ص 016-71,. 


انديشه هاى فقهى ابن عقيل 


تاكنون مطالعه اى روش مند درباره تحليل آراء فقهى ابن ابى عقيل و بازسازى اصول حاكم برفقه او صورت نكرفته 
است.محمدتقى شوشترى نوشته است:ابن ابى عقيل هم جون ديكر متكلمان اماميه»اخبار آحاد را در فقه خود حجت نمى 
شمرده و روش فقهى او بنابر آن جه از آراء و فتاويش برمى آيدءبر قواعد كلى قرآنى و احاديث مشهور و مسلم استوار بود.در 
مواردى كه قاعده اى كلى در قرآن وجود داشته ودر احاديث استثناهايى براى آن ذكر كرديده استءوى عموم و كليت قاعده 
مزبور را حفظ مى نمود و به آن احاديث اعتنا نمى كرد؛مكر آن كه احاديث قطعى و ترديد نايذير باشد. (١)هم‏ جنين جاى 
دارد به تعبيرى از بحرالعلوم اشاره شود كه معتقد بودءابن ابى عقيل نخستين كسى است كه فقه را تهذيب كرد و«نظرارا در آن 
به كار كرفت و بحث در اصول و فروع را در آغاز غيبت كبرا برشكافت. (5)و 20 


انديشه هاى اصولى ابن عقيل 


مباحث لفظى و حوزه تفسير نصوص دينى است و بخشى ديكّر از بحث به كاربرد اصول و مبانى عقلى در استنباط فقهى 
بازكشت دارد. 


در مطالعه استدلال هاى فقهى بر جاى مانده از ابن ابى عقيل برخى از مباحث لفظى اصول فقهءهم جون مبحث عام و خاص و 


مطلق و مقيد در سطح وسيعى مورد توجه 
ص: 7ه 
)١(-١‏ .شوشترىءقاموس الرجال.ج ".ص ١9/8‏ ومدرسىءص .68١‏ 


تلكاافة .بحر العلوم»الفوائد الرجاليه.ج ".ص 39 7؛براى تعابيرى مشابه»ر. كك:خوانساى»روضات.ج ".ص 184. 


3 زهو .تاريخ فقه اماميه ١اءص‏ 7160. 


قرار كرفته و در جاى جاى مباحثءبر استدلال هاى فقهى وى سايه افكنده است. (1١)ابن‏ عقيل بر اساس يايبندى بر ظواهر 
نصوصءدرباره اوامر در صورت اطلااقءآن را حمل بر وجوب كرده واين برخورد او هم در تفسير اوامر كتاب وهم در 
برداشت از اوامر سنت نمونه هايى آشكار و صريح داشته است.در واقع برخى از فتاواى خاص و غريب ابن ابى عقيل ريشه در 
همين تفسير او درباره اوامر دارد؛نمونه آن كه در قول به وجوب تكبير براى ركوع و سجود و وجوب قنوت در نماز نمود يافته 
انث 1301 


دوسكق ان اضول عقني ترويضن اذ عمة بابد به اصل يرانك اقايه كرف كه اغنولة دن وسعكاء ققرى متكلنا نواصلى شاد هقز 


بسيار توسعه يافته بوده و در فقه ابن ابى عقيل نيز با برخوردارى از جايكاهى مشابهكاربردى وسيع داشته است. 


در اين جا بايد برخى از اصول حاكم بر فقه ابن ابى عقيل را مورد نظر قرار داد كه بر يايه مباحث كلامى استوار شده 
بودند.مورد نخست از اين اصول»اصل«قبح تكليف بما لايطاق»است كه وى ثمرات فقهى خاصى را بر آن مترتب ساخته 
است؛از جمله اين كه وى براى كسى كه قبله به جهت تاريكىءيا ابر و غبار بر او ينهان كشته و نماز به غير قبله نهاده و يس از 
فراغ از نماز جهت قبله را خلاف يندار خود يافته»قضاء نماز خوانده شده را واجب ندانسته است.وى در مقام استدلال جنين 
بيان كرده كه اين فرد اكر در زمان عدم علم به قبله»مأمور به روى كردن به قبله بوده باشدءاز اين امر«تكليف بما لايطاقالازم 
خواهد آمد.نمونه اى ديككر.اصل ارتفاع تكليف از انسان بيش از بلوغ است كه وى آن را فرعى بر مباحث كلا-مى 


تكليفء يذيرفته و آن را يايه برخى از مناقشات فقهى خود نهاده است.ثمره اى از اين اصل در باب كودكك از دنيا 
ص :17 


)١(-١‏ .ر.كك:علامه حلى.»المختلف» 377 مسن 
١؟-(5)‏ .همان»92-لا!ة. 


رفته است كه وى به فتواى غريب كراييده و بر آن است كه بر انسان ثابالغ به طور كلى نماز ميت خوانده نمى شود. (١)و‏ (1) 


ب)ابن جنيد اسكافى 
اشاره 


در نيمه دوم سده جهارم هجرىءدر محافل فقهى اماميه»ابن جنيد اسكافى شخصيتى استثنايى است كه با حجت شمردن قياس و 
اتخاذ روشى نزديكك به روش هاى اصحاب رأىءنظام فقهى-اصولى كاملا متفاوتى را عرضه كرد كه به سختى مى توان در 
جست و جو از يبشينه»آن را با مكتبى به خصوص در ميان مكاتب اماميه يبيوسته دانست.با اين حالءبايد در مقام مطلبى اساسى 
در تحليل شخصيت ابن جنيدءاين نكته را ملحوظ داشت كه او در طى زندكّى علمى خودءهمواره سعى داشته تا ريشه هاى 


افكار غريبش را در تاريخ مذهب اماميه جست و جو كند و خود را احيا كننده انديشه هاى ناب سلف اماميه به شمار آورد. 


ايخ بيك كرجه در كنار دانش فقهءبه كلام و حديث نيز اهتمام داشته»جنبه بارز شخصيت علمى وى در فقه اجتهادى اوست. 
()كفتنى است كه تعاليم ابن جنيد به رغم بى عنايتى عراقيان نسبت به آنءدر خراسان-كه حوزه نفوذ تعاليم فضل بن شاذان 


بوده-دست كم در زمان حياتش از يذيرش ويزه اى برخوردار بوده است: 12 
كذرى بر زندكى و شخصيت علمى ابن جنيد 


ابو على محمد بن احمد كاتب اسكافىءفقيه و متكلم امامى سده جهارم قمرىءفردى برخاسته از خاندان بنى جنيد بود كه در 


اسكاف از نواحى نهروان» 
ص :15 


.١١9صء»نامه»ىلح .نقل از علامه‎ 00-١ 
؟- (5) .تاريخ فقه اماميه ,ص عم‎ 
.181-972٠0 .يراى جايكاه او در دانش كلام و حديث.ر.كك:ياكتجىءابن جنيد»‎ )( # 


ع رع .مفيد»المسائل الصاغانيه»ص .18١‏ 


بين بغداد و واسط.رياست داشتند. (١)درباره‏ تاريخ ولادت او در منابع اكزارفي ديده نمى شودهاما از آن جا كه قديمى ترين 
نتاف شتاحده شوو إو بيد يق زياد تبنواى دو ١‏ قمر د كذقح اكه (الارى عى ياست ندا بيقن ]63 قمر ولك 
شله باشد.درباره وفات وى در منابع به نقل از مأخذى نامعلوم كفته شده كه او در ١‏ قمرى در رى در كذشته است؛ «0")ولى 
با توجه به اين كه ابن نديم در الفهرست كه آن را در /ا/؟ قمرى به يايان رساندهءاز ابن جنيد با عبارت«قريب العهد)ياد كرده 


است» (5)وى بايد مدتى بيش از /ا/” قمرى وفات يافته باشد. 


اطلاعاث موجود درباره زندكى ابن جنيد بسيار ناجيز است. كفته اند كه او در "8٠‏ قمرى به نيشابور رفته اسث. (8)از قراين 
مختلف جون بررسى مشايخ و راويان وىءو نيز كفته هاى شيخ مفيد (2)مى توان نتيجه كرفت كه ابن جنيد بيش از سفر به 


نجاشى بدون ذكر منبع»خبر داده كه مقدارى مال و يكك شمشير متعلق به امام غايبءنزد ابن جنيد بوده است. (/ا)اشيخ مفيد در 
المسائل الصاغانيه»ضمن اين كه از يكك حنفى مخالف ابن جنيد نقل كرده كه وى مدعى مكاتبه با امام بوده»به شدت ادعاى 


ه ركونه رابطه مستقيم وى با امام را رد كرده است. (4) 


ص :10 


.5017 ص.١ .ابن ادريسءالسرائر»ص 44 و ياقوت.معجم البلدانءج‎ )1(-١ 

؟-(7) .رجال نجاشى»ءص 177. 

*- (") .بحر العلومءالفوائد الرجاليهءج ".ص 7١75‏ و اردبيلى»جامع الرواهءج ؟.ص 04. 

#- (6) .الفهرست ابن نديم؛ص ع8؟. 

ه- (2) .مفيدالمسائل الصاغانيه.ص 584 ؟؛نيز براى كزارش ديدارى در همان سالءر.كك:طوسىءتحريم الفقاع»ص 18:0-104. 
ع- (2) .مفيد»المسائل الصاغانيه»ص .10:-١698‏ 

1- (/0 .نيز براى برداشتى در اين بارهءر.كك :بحر العلوم»همانءج ".ص ١7؟.‏ 

8-(6) .مفيد»المسائل الصاغانيه. 


كذرى بر انديشه فقهى ابن جنيد 


روش ابن جنيد در استناد به حجيت ظنون كه به شكل مبنايى كلى بر فقه او سايه افكنده,در استنادات او به نصوص نيز تأثيرى 
اساسى نهاده است.در تحليل نظريه ابن جنيد در باب قياس و رأى بر يايه باورهاى كلامى اش در باب امامت و علم ائمه عليهم 
السلام»مى توان كفت به همان اندازه كه وى يذيرش حجيت رأى و قياس را بر مى تافته»نسبت به ديكر ادله ظنى نيز يذيرا بوده 
است. (1)ابن جنيد بر مبناى باور كلا-مى اش در باب علم ائمه عليهم السلام اقوال فقهى امامان را بر اساس رأى ايشان مى 
انكاشته و بر همين بايه»بخش مهمى از اختلااف در روايات فقهى را ناشى از اختلاف امامان در رأى مى دانسته است. ()از 
همين رو طبيعى است كه وى براى ترجيح يكك روايت بر ديكرىء»روشى كاملا متفاوت با روش معمول بين فقيهان امامى زمان 


خود داشته باشد. 


اكآر جه موارد زيادى در دست است كه ابن جنيد روايتى را بر ديكرى ترجيح داده»مشكل مى توان قاطعانه درباره ملاكك هاى 
ترجيح او سخن كفت.در اين بارهءبايد نكته اى را لحاظ كرد و آن اين است كه وى در مسائل مربوط به عبادات بارها روايت 
احوط را بركزيده است؟بدين معنا كه كاه بر اساس روايت احوط فتوا داده (7)و كاه آن رابه همان صورت احتياط مطرح 
كرده است. (6)در مقابل از بررسى فتاوا و استدلالات فقهى او جنين احساس مى شود كه در مباحث احكام و سياساتءاحتياط 


ص :18 


.101-70٠ .مفيد»اجوبه المسائل السرويهءص 737-777 و المسائل الصاغانيه»ص‎ )١(-١ 

؟5-(5) .مفيد.اجوبه المسائل السرويه»ضص775. 

- () .براى نمونه»ر.كك:علامه حلى»المختلف؛ص 0١ءسطر94؟‏ و حر عاملى:وسائل الشيعهءج ١ص‏ 58١158-1.هر‏ جند حدايث 
مورد استناد احتمالى كه طوسى در تهذيبءج ١؛ص 5٠١‏ آوردهءاز نظر سند به شدت ضعيف است. 

(9) .براى نمونه»ر.كك:علامه حلى»المختلفء»)ص7١٠»سطر‏ 18. 


دست سارقءبين يكك جهارم و يكك ينجم دينار»نصاب دوم را ترجيح داده و بر خلاف همه فتاواى مشهور بين شيعه و اهل 
سنت حكم كرده كه شايد نشان دهنده تمايل او به سخت كيرى باشد. (١)از‏ ديكر مشخصه هاى ترجيح وى اين است كه كاه 
معدودى روايات را بر انبوهى ترجيح داده و از حكم فقهاى اماميه كه وجه تمايز آنان با اهل سنت شمرده شده. (5)به حكم 
كروه اخير كرويده است. (9) 


وى به جهت موافقت روايتى با قياس و استحسانءآن را بر روايت مشهورتر ترجيح داده است. (6)از آن جا كه ابن جنيد اقوال 
امافان را راع 'مى دائد كاملا طبيى ات كه به دلابل لت هاجو :ظواهر كتاف #اغبان الحاد و قباس )عمل كتدهيرائ ثموثة در 
عمل به ظواهر كتابءدر موارد مصرف خمس در آيه شريفه. (2)بر يايه ظاهر آيه فتوا داده و با نيذيرفتن تخصيصات موجود در 
حديثءدر مقابل اتفاق فقهاى امامى قرار كفته است. (/0 


در مورد تمسكك به خبر واحدءابن جنيد بر خلا.ف روش فقيهان متكلم اماميه و بر وفق نظر فقيهان اهل سنت و البته اخباريان 


ص :/941 


-ه١ 6؛ترمذىءج ؟.ص‎ ١ .همانءجعءص ١17؛حر عاملى»وسايل الشيعه.ج18.ءص 87ع-/#41ابن هبيره.الافصاحءج اءص‎ )١( -١ 
6١ 

؟-(7) .حر عاملىءوسايل الشيعه.ج ع»ءص 6/. 

*- (”) .علامه حلى؛المختلفء.178؛سطر8!؛ابن براج»؛شرح؛١0؟!؛حر‏ عاملىء»وسايل الشيعهءجءءص 8-77 /اؤابن 
هبيره؛الافصاحءج ١ءص‏ 177. 

ع (6) .ر.كك:علامه حلى»المختلفءص/اه»ءسطرهاى .75-١8‏ 

ه- (0) .مفيد»اجوبه المسائل السرويهءص77-777!؛و المسائل الصاغانيه.ص .181١-78٠‏ 

ع-(2) .انفال١8؟.‏ 

- (/0) .علامه حلى»المختلف»ص ٠١5‏ و ./7١‏ 

8-(8) .مفيدءاوائل»ءص 79١؛سيد‏ مرتضىءالذريعه»ج ".ص 017؛هموءجوابات المسائل التبانيات»ج ١ءص‏ ١؟.‏ 


بوده و عمل به آن در بسيارى از استدلالات او به جشم مى خورد (1)و شيخ مفيد از اين بابت بر او خرده كرفته است. (7) 


ديكر ويزكى ابن جنيد در برخورد با اخبار آن است كه وى به احاديث مضبوط نزد اهل سنت و زيديه نيز به ديده اعتبار مى 


نكريييت وذ ابعدلالات خود به عنين تصواصى تضشكة سن جتنه انك 12 


در فهرست آثار او عنوان دو تكك نككارى در ييوند با مباحث اصولى الفاظ به ثبت رسيده است.عنوان نخست«استخراج المراد 
من مختلف الخطاب)»است (5) كه به شهادت عنوان كتابءدر باب اقسام خطاب ها وراه هاى دست يابى به معنا در موارد 
تعارض ظاهرى خطابات است و در مقايسه با نمونه هاى شناخته از دوره هاى متقدم و نيز با ملحوظ داشتن نظريات ابن جنيد 
در باب تعارض اخبارءبه نظر مى رسد محور اين كتاب بر خطابات قرآنى بوده باشد.عنوان دومءاثرى به نام المح عَلى مَنْ 
خاو التَسَخ لها كع عَوَقَة وغل تنقواست القفكه مولق د و آن به بروسى يكن از فروع كهن مث تب برداغته اسح 


هم جنين يرداختن فقيهى جون ابن جنيد به برخى مسائل دلاللت در كلا-م عرب در اثرى با عنوان«كتاب فى تفسح العرب فى 
لغاتها و اشارتها الى مرادها فى معنى الاشارات الى ما ينكره العوام و غيرهم من الاسباب (يا«الاسلوب»)»: (غ)با وجود 


ص :/1 


)١(-١‏ .علامه حلى.المختلف. 

)5(-1١‏ .مفيد.اجوبه المسائل السرويه.ءضص777. 

*- 20 .ر.كك:علامه حلى»المختلف»ءص737. 

*- (6) .ضبط عنوان:ابن نديم»ص 768 و طوسىءالفهرستءص 18. 

ه-(0) .ضبط عنوان:ابن نديم»همان جا؛نجاشى»)ص :تم نفعه و جمل شرعه)؛طوسىءالفهرست.»ص ١١5‏ بدون(«لما....). 


ابهامى در عنوان از نظر مباحث اصولى الفاظ شايان تأمل و تحليل است. 


با آن كه عنوان اثرى از ابن جنيد در مباحث اوامر به ثبت نرسيده»شواهدى در دست است كه نشان مى دهد»وى دراين مبحث 
ديدكاه هاى خاصى داشته استإبراى ثمونه از تحليل استدلالات وى براى فتاواى شاذش جنين برمى آيد كه وى امر را در 
صورت اطلاق.دال بر وجوب مى شمرهه و نمونه اى از آن در قول وى به وجوب سنت تكبير در شب عيد فطر ديده مى شود. 
40 


قياس و رأى در فقه ابن جنيد 


در منابع تصريح شده است كه ابن جنيد قائل به حجيت قياس به شيوه ابوحنيفه و ديكر فقهاى اهل سنت بوده (7)و در فهرست 


آثار او نيز دو عنوان از تأليفات او با عناوين دفاع از حجيت قياس و اجتهاد الرأى به ثبت رسيد است. (5) 


ابن جنيد در مبانى فقهى خودءبر خلاف روش مشهور نزد اماميان عصر خودءبه صراحت حجيت قياس و عمل به اجتهاد الرأى 
را مطرح كرده و در اين باره آثارى نيز يرداخته است. 50)وى اين روش خود را در مذهب امامى بدعت نمى شمرد و بر آن بود 
كه مسئله قياس و رأى.در يس يرده اى از ابهام و حتى ستر عامدانه د كركون جلوه كر شده است.اكر جه ابن جنيد اين باور را 
در دو تكك نككار اصولى مطرح ساخته كه اكنون در رديف آثار از دست رفته جاى كرفته اندءعناوين اين دو اثر به 


صورت«كتاب كشف التمويه و الالباس على اغمار الشيعه فى امر القياس»و«كتاب اظهار ما ستره اهل العناد من الروايه 
ص :194 


.١ ١6 .ر.كك:علامه»المختلف»ص‎ )0(--١ 
]!؛ نجاشى.ص//7؛طوسىءالفهر ست17502.‎ ١ .مفيد»المسائل الصاغانيهعص‎ 00-١ 
.7/1/ ام .نجاشى »ص‎ 


ع رع .مر تضى»الانتصار»ءص /7؟؛ نجاشى»ص /7/1-//7. 


عن اثمه العتره فى امر الاجتهاد» (١)هر‏ يكك به اندازه كتابى در اين باره»مطلب دريردارد. 


نككاهى به عنوان اين دو اثر نشان مى دهد كه ابن جنيد در باب قياس و اجتهاد الرأى كروهى از عالمان نسل هاى بيشين را به 
ينهان كردن بخشى از آموزش هاى ائمه عليهم السلام متهم مى كرده و از تعبير«اهل العناد»او آشكارا برمى آيد كه دست كم 


مقن 1 | شاف ركو ادم كيان ساذى كيه نس انه الس 


دست كم بخشى از آن جه وى در باب قياس در اعماق تاريخ فقه اماميه جست و جو مى كردهءبه كواهى اسناد تاريخى در 
سده هاى دوم و سوم هجرى در برخى از محافل اماميه»به خصوص در تعاليم مكتب كلام كراى هشام بن حكم وجود داشته 
است.با آن كه آثار قلمى ابن جنيد در طى سده ها آسيبى اساسى ديده و جز اشاره ها و كزيده هايى منقول از سخنان او برجاى 
نمانده است.همين اندكك بر جاى مانده ها نشان از آن دارد كه وى در جست و جوى خود در تاريخ فقه اماميه»به شناختى 
نسبى از تعاليم مكتب هشام و نمايند كان آن دست يافته است.رديه اى كه ابن جنيد بر زجَاجى نيشابورى نوشته و در آن به 
دفاع از فضل بن شاذان برعاسفة امه (ااجمالاً من #واقن تشانكر ابن تكنه ياشد كه ابن حتيك مايل يوفه اتديقه خوه راقو 


جهت انديشه فضل و با قدرى تعميم در بيوند با مكتب هشام بن حكم معرفى كند. 


عمل به قياس در جاى جاى فقه ابن جنيد از جمله در مسثئله تعميم زكات به اجناس غير منصوص به ويزه زيتون و عسل 
(0)ديده مى شود.استدلالاات استحسانى 


٠٠١ ص:‎ 


07-١‏ .نجاشى»همان جا. 
؟-(5) .نجاشى»ص 8/8". 


(”) .علامه حلى»المختلف» ٠‏ وابن براج»شرح»)ص722. 


را نيز مى توان به كثرت در مباحث ابن جنيد ملاحظه كرد؛ (١)اما‏ در مواردى كه مبناى امر علت تشريع حكم باشد استدلالش 
كمتر سليقه اى است. 0')و 220 


"-اجتهاد معتدل 
اشاره 


اجتهاد متهم به عقل كرايى را به سمت اجتهاد معتدل تغيير داده و جريان فكرى مقتدر بر مبناى صحيح شيعه را يايه كزارى 
كردنك. 


شيخ مفيد رحمه الله بنيانكذار اجتهاد معتدل بر مبناى صحيح شيعه مى باشد.راه شيخ مفيد را شاكردش سيد مرتضى ادامه داد و 
شيخ طوسى كمال بخشيد.اجتهاد در اين مرحله امتيازها و برجستكى هاى بسيارى دارد؛از جمله: 


-مستدل بودن: فقيهان اين دوره براى آراى فقهى خود.مبانى ويه بيان مى كرده و بر اساس آن مبانى به استدلال مى يرداخته 


انك. 


-هماهنكى با دليل ها و اصول معتبر :آراى فقهى در اين دورانءبر اصول معتبرى استوار بوده و بر اساس اين اصولءاز كتاب و 


سنت,استخراج شده اندك. 


-استوارى :ويزكى ديكر فقه اين دوران»استوارى و ثبات آن است و همين ويزكى سبب شده كه فقه دين دير بيايد و شاخ و 


فقبهان فراواق در كدولات كتهو اصول شيعه و يانه كذاريى اجتهاة معدلا تقش داقظه الك و مابراف رصارك الكساروبه فقي 


ممتاز را كه بيشترين تأثير را در يايه كذارى مكتب فقهى معتدل بغداد از خود بر جاى كذاشته اند معرفى مى كنيم. 
ص:١١٠‏ 


.١7رطس)‎ 8 .براى نمونه در مسئله اجل در بيع سلفءير.كك:علامه حلى»المختلف»‎ 6 0 -١ 
؟5-(5) .براى نمونه قول او به عدم اشتراط ضيق وقت در تيممءر.كك:علامه حلى»المختلف.»ص /ا.»سطر إرذرة‎ 
.750-177"2 كاضر .تاريخ فقه اماميه ا»ص‎ 


دك ركونى زرفى در فقه و شكوفايى و بالند كى آن يديد آورد. 


٠١7:ص‎ 


)١( -١‏ .ابن نعمان ملقب به شيخ مفيدءدر سال 78 يا 78 قمرى در روستايى به نام عكبراء از توابع بغداد تولد يافت.او از 
همان كودكى به علم و ادبءاشتياق فراوانى داشت؛به طورى كه در دوران طفوليت«ابن المعلم»لقب كرفت.شور فراوان و 
يشتكار علمى او بدان جا رسيد كه در ينج سالكى از ابن ابى الياس اجازه روايت كرفت؛جنان كه هفت سال و جند ماه داشت 
كه ازابن سماكك روايت نقل كرد.(احمد لقمانى»شيخ مفيد معلم امت»ص )17-7١‏ محمد بن نعمان با يدر خويش براى 
فراكيرى علم به بغداد-كه در آن روزكار از مراكز علمى مهم جهان اسلام محسوب مى شد-سفر كرد.وى از محضر اساتيد 
صاحب نام آن دوران بهره هاى علمى بسيارى برد.فقه را نزد جعفر بن محمد بن قولويه فرا كرفت و از محضر اديب و مورخ 
جيره دستء محمد بن عمران مرزبانى مؤلف معجم القراء علم روايت آموخت.علم كلام را در محضر مظفر بن محمد و ابو ياسر 
وابن جنيد اسكافى آموخت.«(احمد لقمانى»شيخ مفيد معلم امت»ص 71-77)شيخ در علوم مختلف اسلامى تبحرى بى وصف 
داشت.او در اصولءفقه كلام»تفسير و تاريخ»كتاب هاى كران قدرى نوشت.برخى از آثار او را در فقه المقنعه.در كلام اوائل 
المقالات و تصحيح الاعتقاد و در تاريخ الارشاد را مى توان نام برد.يكى از ويزكى هاى بارز و كم نظير شيخ مفيد در مباحث 
علمى؛مناظره ها و كفت و كوهايى است كه با علماى مذاهب ديكر انجام داد.بخشى از اين مناظره ها در كتاب الفصول 
المختاره آمده است.مناظره هاى او طبق اصول علمى و همراه با متانت بود و روح ادب اسلامى در آنها موج مى زد.وى در 
مباحث مختلف كلاا-مى»فقهى»اصولى و...با صاحبان مذاهب مناظره كرد و در همه آنها با سربلندى و اقتدار به دفاع از نظريه 
هاى علمى شيعه يرداخت.يكى ديكر از صفحه هاى زرّين زندكى علمى شيخءتوجه عميق او به مسائل روز جامعه اسلامى است 
و به حق مى توان او را عالم به زمان دانست.در ميان كتاب هاى شيخ,المسائل الصاغانيه وجود دارد كه در آن به شبهه هاى 


عالم حنفى بر فقه شيعه ياسخ داده است.هم جنان كه كتاب المسائل السرويه ياسخ شيخ به مسائل مردم سارى است. 


رخشانى و شكوفايى فقه شيعه:وامدار تلاش هاى اين شخصيت بى همتا و بزركك است.شيخ مفيد اولين اصولى شيعه است كه 
براى نخستين بار تأليف جامعى در مباحث مختلف اصول عرضه كرد.شيخ مفيدءدر مبانى فقه و نيز در آرا و فتاواى 
فقهىءمرحله ويزه اى را تأسيس و بنيان نهاد و بسيار به جاست كه اين نوع از اجتهاد را مكتب فقهى شيخ مفيد بناميم.اكنون 


مباحث مربوط به اين فرزانه جاويد را در سه محور ذيل بى مى كيريم: 
يكم)مبانى اصولى شيخ مفيد 


اشاره 


مبانى و معيارهايى كه امروزه فقيهان براى بيرون آوردن و دريافت احكام شرعى از كتاب و سنت,به آنها توجه دارند»ييش از 


شده و رواج يافته است.اكنونءبراى روشن شدن بحث,ءبه ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


شيخ مفيد در كتاب التذكره باصول الفقه ابتدا اصول دلايل و مستندات احكام شرعيه را به سه منبع تقسيم كرده كه عبارتند 
از:اكتاب خداءسنت ييامبر صلى الله عليه و آلهءاقوال ائمه عليهم السلام».سبس سه راه را به دست آوردن آنها معرفى كرده:عقل 
كه راه شناخت حجيت قرآن است؛اشنايى با زبان عربى كه راه دريافت معانى كلام اس ت؛؟اخبار كه راه به دست آوردن اقوال 
ائمه است. (1) 


در ادامه درباره مباحث مختلف اصولى به طور مختصر بحث كرده؛مانند«مباحث اوامر»نواهىءعام و خاص و مفاهيم)؛اما آن جه 
را كه مى توان شاكله اصلى دستكاه اجتهاد شيخ مفيد نام برد»ديد كاه شيخ مفيد در مسائل ذيل است: 


١٠١7:ص‎ 


)١(-١‏ .شيخ مفيد:التذكره باصول الفقهءص58. 


خبر واحد 


شيخ مفيد در كتاب التذكره باصول الفقه كراجكى كه تلخيص كتاب اصولى شيخ مفيد استء.خبر واحد را دو قسم دانسته 
است:خبر واحدى كه همراه خود دليل موجب علم مانند عقلءاجماع يا شاهد عرفى دارد و خبر واحدى كه هيج يكك از موارد 
فوق را به همراه ندارد.در اين ميان»قسم اول خبر قاطع عذر و معتبر است؛ولى قسم دوم حجت نيست و موجب علم و عمل نمى 


كردد؛ (0)بر همين اساس شيخ مفيد جنين خبرى را شايسته تخصيص عام نمى داند. (5) 
شهرت و اجماع 


بيش از شيخ مفيدءبه شهرت و اجماعءتوجه نمى شده؛به كونه اى كه ديد كاه ها و فتواهاى غيرمشهور و ناسازكار با اجماعءاز 
فقيهان بيش از شيخ مفيد بسيار نقل شده يا در نوشته ها و كتاب هاى فقهى آنان موجود است؛ (ابراى نمونه ابن جنيد معتقد 


است:مذى با شهوتء.باطل كننده وضوست«ان خرج عقيب شهوه ففيه الوضوء). 


علاامه حلى در اين باره نوشته است:«اتفق علماؤنا على أن المذى لا-ينقض الوضوء و لا أعلم فيه مخالفا منا الا ابن الجنيد». 
(5)توجه به اجماع از مبانى بسيار مهم شيخ مفيد است.شيخ مفيد اولين فقيه شيعه است كه حجيت اجماع را بر اساس مبانى 


١٠١ ص:7‎ 


.80-8#* .شيخ مفيدءالتذكره باصول الفقه»ص‎ )1( -١ 

؟- (؟) .همان»ص58. 

*- 0”) .نجس شدن آب قليل در برخورد با نجاست؛علامه حلى در المختلف در اين باره مى نويسد:«اتفق علماءنا الا-ابن 
عقيلءعلى ان الماء القليل ينجس بملاقاه النجاسه). 

*- (6) .شيخ مفيدءالتذكره باصول الفقه.ص 88. 


را قائل است و اكر خبر واحدى با اجماع موافق باشد آن را حجت مى داند. (١)و‏ در مواردى اجماع را كاشف از قول معصوم 


تشخيص حقيقت از مجاز از اجماع اهل لسان مى توان بهره جست. 
عقل 


اث ركذارى ديكر شيخ مفيد در مبانى فقه شيعه.استفاده اصولى و صحيح از دليل هاى عقلى است.يس از تلاش هاى عالمانه و 
دقيق شيخ مفيد در زمينه به كاربردن اصولى و صحيح دليل هاى عقلى در استنباط احكام فقهىءفقيهان يس از شيخ مفيد از 
عقل در جايكاه يكى از منابع احكام شرعى استفاده كردند. 


مطالب شيخ مفيد در باب عقل بر دو قسم است: 

-عقل به تنهايى براى هدايت انسان كافى نيست؛ 20 

-عقل طريقى است براى دستيابى به احكامى كه در منابع قرآنى»سنت و اجماع تشريع شده است. 
ايشان قسم دوم را به دو دسته تقسيم مى كند: 

-مستقلات عقليه؛ 

-غير مستقلات عقليه. (ع) 


در مستقلات عقليه مانند حرمت ظلم»عقل مى تواند حكم كند؛اما در غير مستقلات عقليه نيز در مسائل ذيل براى عقل نقش 


١٠١6: ص‎ 


.66 .شيخ مفيد:التذكره باصول الفقه.)ص‎ )١(-١ 

.57 60 (؟) .همان»ص‎ -١ 

*- () .مصنفات شيخ مفيدءاوائل المقالات.ج .ص 8*. 
ع- (©) .مصنفات شيخ مفيد. تصحيح الاعتقاد.ج هءص *157. 


-آيا امر به شيىء مقتضى نهى از ضد است يا نه؟فرموده:«و باستحاله اجتماع الفعل و تركه يقتضى صحه النهى عن ضد ما امر 
به). 00) 


-در مقدمه واجب نوشته است:«و ما لايتم الفعل الا به فهو واجب كوجوب الفعل المأمور به». (؟) 

-در مبحث اجزاء فرموده:«و امتثال الأمر منجز لصاحبه و مسقط عنه فرضها كان وجب من الفعل عليه». (8) 
-دليل عقلى مى تواند عام را تخصيص بزند. (؟) 

-عقل و شرع ملازم يكديكرند و عقل هيج كاه از سمع(نقل)جدا نمى شود. (8) 

؟.توجه به قواعد تعادل و تراجيح. 


شيخ مفيد و شاكردان مكتب او با اين كه منكر حجيت خبر واحدند در مقام فتواءبه مرجحات يكى از دو روايت توجه كرده بر 
اساس آن فتوا مى داده اند. (82) 


رد قياس وراى 


از نككاه شيخ مفيد قياس و رأى اعتبار ندارند؛نه مفيد علمند و نه مى توان با آنها عامى را تخصيص زد يا خاصى را تعميم داد. 
(44 


در اين باره نوشته است:«ليس عندنا للقياس و الرأى مجال فى استخراج الاحكام الشرعيه و لا يعرف من جهتها شيئ من الصواب 
ومن اعتمدها فى المشروعات فهو على 


٠١ ص:2‎ 


"١ .مصنفات شيخ مفيد»مختصر كتاب اصول الفقه.ج94؛ص‎ )1(-١ 
؟-(5) .همان.‎ 

7 (0) .همان. 

ع (6) .التذكره باصول الفقهءص8". 

ه-(0) بعمان ضر م8 

*- (2) .شيخ مفيدالتذكره باصول الفقه.ص ه؟. 

- (/0) .همان»ءص /". 


ضلال).در اينجا موضع كيرى صريح شيخ مفيد در مقابل ابن جنيد راه شيخ را از ابن جنيد جدا كرده و رويكردانى مفيد از 


عقل كرايى افراطى را به خوبى نشان مى دهد. 
اصول عمليه 


شيخ مفيد از اصول عمليه تنها استصحاب را ذكر كرده است.وى بدون اين كه از استصحاب تعريفى كند يا اصل و اماره 
بودنش را متذكر شود به حجيت آن اشاره كرده و معتقد است طبق استصحاب حال حكم واجب استإزيرا حكم حال با يقين 


ثابت شده و جيزى كه با يقين ثابت شده تغيير آن بدون دليل جايز نيست. )١(‏ 
دوم)اث ركذارى شيخ مفيد بر شيوه آموزش فقه شيعه 


در آغاز قرن ينجم.شيوه آموزش فقه شيعه نيز با دك ركونى همه سويه و زرفى رو به رو كرديد كه بنياد آن را شيخ مفيد 
كذاشتؤزيرا بيش از ايشان»درس فقه شيعه به شيوه كلاسيكك و سازمان يافته»رايج و داير نبود.آن جه در دوران يبش از شيخ 
مفيدءرايج بود بركزارى كلاس هاى نقل متون احاديث بود.افرادءيا نزد اساتيد و فقيهان اهل سنت و در كلاس هاى فقه آنان 
علم فقه را آموخته و با شيوه هاى استنباط و استظهار احكام ازادله شرعى آشنا مى شدند و در نتيجه همان روش ها را در 
استفاده از اخبار اهل بيت عليهم السلام به كار مى بردند يا در محضر صاحب نظران و فقيهان شيعه درس مى آموختند؛ولى به 
كونه انفرادى و خصوصى و بدون سازمان و تشكيلات سامان مند و كر وهى .شيخ مفيد آموزش فقه و كلام شيعه را به صورت 


١١17: ص‎ 


)١(-١‏ .هموءالتذكره باصول الفقه»ص 8؟. 


سوم) آثار فقهى و اصولى شيخ مفيد 


آثار فقهى 
الإعلام بما اتفقت عليه الإماميه من الأحكام 


لا 

اين كتاب به درخواست سيد مرتضى و متممى است بر كتاب اوائل المقالات.كتاب اوائل المقاللات به عقايد واصول مختص 
شيعه يرداخته و در نتيجه با ضميمه اين دو كتاب به همءبه ويكيهاى اصول و فروع شيعه و اهل تسنن بى مى بريم. 

ويزكيهاى كتاب 

-نويسنده تنها مسائلى را ذكر كرده كه اماميه در آن اتفاق نظر دارند و همه اهل سنت با آن مخالفند.در نتيجه با خواندن اين 


-در اين اثر»استدلال و برهان به جشم نمى خورد.نويسنده تنها در بعضى موارد اشاره به دليل فتوا نموده؛مثلا مى نككارد: 


و اتفقت الإماميه على إرسال اليدين فى الصلاه و أنه لا.يجوز وضع إحداهما على الاخرى كتكفير أهل الكتابءو أن من فعل 
ذلك فى الصلاه.فقد أبدع و خالف سنه رسول الله صلى الله عليه و آله و الأثمه الهادين من أهل بيته عليهم السلام.و أنكروا ما 
تعلقت به العامه فى هذا الباب من حديث أبى هريره»لتهمته فى الحديث.و تكذيب أميرالمؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام 
لهءو تكذيب عمر و عائشه له أيضا فيما كان يرويه من مناكير الأخبارءو لعدم الثقه بروايته عن أبى هريره أيضاءو كون الحديث به 
مينارت الابشاف (لله 


شيخ مفيد در اينجا اشاره به دليل عامه در اين مسئله نموده است. 
ص ١١/8:‏ 


1- (7) .همانءج؟ و الاعلام)ص "3 و ؟7. 


المسائل العويصه 


الف 


اين كتاب شامل دسته اى از سؤال و جواب ها است كه از شيخ مفيد شده است.و شيخ ياسخ داده است.بنا به نوشته شيخ مفيد 
در مقدمه»مسائل مطرح در اين كتاب حاصل كفت وكوهايى است كه در جلسات متعدد با مردى نيشابورى داشته است و علت 
نوشتن مباحثات»درخواست يكى از حاضران در آن جلسه از مرحوم شيخ مفيد بوده است و خواسته است مسائلى را هم كه در 
آن همه يا بعضى عامه متفق يا مخالف با نظر شيعه هستند را متذكر شود.مرحوم شيخ مفيد هم به درخواست او قول مساعد داده 


ودر نتيجه به نوشتن آن مباحث يرداخته است. 
رساله المتعه 


مرحوم شيخ مفيد كتاب هاى متعددى را در باب متعه نوشته كه در بعضى از آنها مثل خلاصه الايجاز سعى وافر نموده كه از 
براهين براى إثبات مشروعيت آن استفاده نمايد؛اما در اين كتاب فقط از روايات اهل بيت عليهم السلام براى اثبات مشروعيت 


آن استفاده نموده و #* روايت در اين باره نقل كرده اسث.به نظر مى رسد مشى شيخ در اين كتاب»مشى اهل حديث اسث. 
المقنعه 

20 

از مهم ترين كتاب هاى فتوابى شيخ مفيد المقنعه است.بعضى شيوه فقهى او را در اين كتاب شيوه اهل حديثى دانسته اند. (*09 
به نظر مى رسد اين نظر درست نباشد؛زيرا شيخ رحمه الله در اين كتاب فتاوايى 


١٠١9:ص‎ 


.١1؟جءنامه.‎ 00-7 


كاضر .ادوار اجتهاد».جناتى»ص 179. 


دارد كه منشأ حديثى و روايى تذاردككاة دن لبان و مكاة نما زكزار فرموده است:«و من صلى فى ثوب مغصوب لم يجزه ذلك 
و وجب عليه إعاده الصلاه و من صلى فى مكان مغصوب لم يجزه ذلكك و وجب عليه إعاده الصلاه». )١(‏ 


اكثر فقها كه اين فتوا را داده اند»منشأ آن اجتماع امر و نهى است.منشأ اين فتواى مفيد نيز يا اجتماع امر و نهى بوده يا جيز ديكر 


غير از آيات و روايات؛جون آيه يا روايتى به اين مضمون نداريم). 
ويزكى هاى مقنعه 


-مباحث اكثر كتاب هاى فتوايى از طهارت شروع مى شوند؛اما شيخ مفيد در اين كتاب از اعتقادات شروع نموده؛يعنى 
جيزهايى كه اعتقاد به آنها واجب است. 


-اين كتاب نسبت به كتاب هاى موجود زمان خود از نظم بيشترى برخوردار است و مطالب با دسته بندى ارائه شده اند. 


دمطالى مثل اغا وق ؤباراة باكترا ودر كتاني ها خير اذ كناب حاق ققهى توشته .من شوثدةامادر ابن كنات يعض اذ'اين دعاها 
وزيارات مثل نمازهاى مستحبى و دعاهاى مستحبى در شبهاى ماه مباركك رمضان وزيارات ائمه عليهم السلام آورده شده انك. 


از ويكر خضوضيات كناب اين است كه نويسنده در آخر كتاب بابى دارد به نام«باب مختصر رسوم كتب الوصايااكه در آن 
جكونكى نوشتن وقف نامه»وصيت نامه و...را ياد مى دهد.در اين كتاب در كثار كتاب خمس و زكات بابى را اضافه نموده 
است به نام«ياب الجزيه). 


١٠١:ص‎ 


١-(١).مصنفات‏ شيخ مفيد»ج ١١‏ المقنعه.ص .١59‏ 


-در كتاب هاى فعلى ابوابى وجود دارند كه در مقنعه نيست؛هر جند امكان دارد مسائلى كه در اين باب ها مطرح مى شوند»در 
باب هاى ديكر مقنعه موجود باشند؛اما بااين عناوين وجود ندارند.و آنها عبارتند از:باب هاى حجر» غصبء احياء موات و 


مشتركات»صلحءجعاله.دين و قرض. 

احكام النساء 

شيخ مفيد در اين كتاب به بيان احكام مخصوص زنان يرداخته است.روش ايو در اين كتاب»اجتهادى است. 
الإشراف 

1 


با توجه به اين كه الاشراف با اختصار زياد نككاشته شده تشخيص شيوه اجتهادى يا غير اجتهادى در آن مشكل استءاما شيخ در 
اين اثر فتوايى داده كه نشان دهنده شيوه اجتهادى او است و آن عبارت است از:بطلان نماز در مكان غصبى و با لباس غصبى و 
نماز با وضويى كه آب آن غصبى بوده است.در منابع روايى روايتى به اين مضمون وجود ندارد؛يس منشأ اين فتوا اجتهاد خود 
شيخ است.شيخ از جمله مواردى كه اعاده نماز واجب است را جنين برشمرده است:«و الصلاه فى ثوب مغصوب و الصلاه فى 
مكان مغصوب و الصلاه بما قد حضر من الوضوء بماء مغصوب». (1) 


ويزكى هاى الإشراف 


-اين كتاب فقط مشتمل بر عبادات است,از اين رواز وضو شروع وبه حج يايان مى يابد.بسيارى از مسائل فقهى يراكنده در 
كتاب هاى ديككر را در اين كتاب براى سهولت ياد كيرى جمع آورى نموده و به طور منظم بيان كرده است؛مثل 


١11: 


."6 .همانءج 4»كتاب الاشراف»ص‎ )1(-١ 


مواضع قنوت.بسيارى از فقها در مسئله قنوت مى فرمايند:در ركعت دوم نماز بعد از حمد و سوره قنوت مستحب است.آن وقت 


قنوت» كشوده مى فرمايد: 


ومرضعة:ن ميم ناراك القزاققىبوبالنؤاقل :فى ركه العائهاقل إلر كوع الانقى جلو الجدعه الم عثلاها ودين بعد إناء 
فى جماعه فإنه فى الأوله قبل الركوع.و لابأس به بعد الركوع لمن نسيه قبله و ذكره قبل السجودءبل هو لازم.و فى المفرده من 
الوتر. 2002 


-در بعضى از عبادات ابوابى را باز نموده كه در ساير كتب فقهى نيست؛مثل«باب حدود الصلوه). 


المسائل الطوسيه 


كه 


اين كتاب مشتمل بر سيزده سؤال است كه شيخ طوسى در موضوعات مختلف از شيخ مفيد يرسيده است.بيشتر جواب هاى 
شيخ مفيد به اين سؤالها در كتاب مقنعه موجود است. 


المسائل الصاغانيه 


شيخ در اين كتاب به جواب مسائلى مى يردازد كه وكيل او در صاغان سؤال نموده است.اين سؤالها اشكالات عالمى حنفى به 


نام ابو العباس صاغانى نسبت به بعضى از احكام شيعه است. 
رساله المسح على الرجلين 
ف 


١1 


6 .همانءج 4»الإشراف.ص‎ 00-١ 


*-270) .مصنفات شيخ مفيد»ج 4)عص زفرة 


اين كتاب در بردارنده مناظره اى است ميان شيخ مفيد با فقيهى حنفى به نام ابوجعفر معروف به نسفى عراقى درباره مسح بر دو 


يادر وضو. 

خلاصه الإيجاز فى المتعه 

كك 

شيخ مفيد كتاب هاى متعددى را در متعه نوشته كه يكى از آنها الموجز فى المتعه است. 
جوابات أهل الموصل فى العدد و الرؤيه 

هف 


ظاهراً شيخ مفيد اين كتاب را در جواب سؤال هاى نماينده خود در موصل نوشته است.به اين بيان كه شخصى از اهل موصل از 
نماينده ايشان جند سؤال كرد: 


-آيا ماه مباركك رمضان 79 روز مى شود يا نه؟ 

-آيا بر 19 روزءماه كامل اطلاق مى شود يا نه؟ 

-جرا بعضى از اصحاب ما كفته اند ماه رمضان 19 روز نمى شود؟ 

-آيه وَ لِتُكمُِوا الْعِدّهَ * آيا در مورد قضاى روزه هاى فوت شده است يا منظور تكميل ماه است. 


-منظور از اين حديث امام صادق عليه السلام جيست كه فرموده:«اذا أتاكم عنا حديثان مختلفان فخذوا بأبعدهما من قول 
العامه). 


رساله فى المهر 


ذا 


كتاب در موضوع مهر نكاح دائم است.شيخ رساله را با بيان اين مطلب شروع مى كند كه شخصى كه او را«الاخ الفاضلالقب 
مى دهد از كفته عالمى كه شيخ او را 


١١7١:ص‎ 


شيخ فاضل مى نامدءاظهار تعجب كرده؛زيرا شيخ فاضل كفته است:اين حديث امام صادق عليه السلام كه فرموده:«إن المهر ما 


تراضى عليه الناسادرباره نكاح متعه است. 


شيخ در ابتداءاين حرف شيخ فاضل را به جهت فضلى كه دارد اشتباهى بزركك مى شمارد و سيس به جواب از كفته هاى او 


مى يردازد. 


اين آثار در فهرست آثار اصولى شيخ مفيد درج شده است«التذكره بأصول الفقه؛مسئله فى القياس؛ (١)كتاب‏ فى القياس؛ 
(5)مسئله فى الاجماع؛ 00 المقالات؛ (5)كتاب اصول الفقه؛ (2)كتاب اجتهاد الرأى؛ (2)كتاب الرساله الى اهل التقليد». (20 


ب)سيد مرتضى 
اشاره 


بعد از شيخ مفيدراه او را شاكرد برجسته اش سيد مرتضى (8)ادامه داده و 
ص:7١١‏ 


0072-١‏ .سيد محسن امين»اعيان الشيعه»ج 4.عص ٠5؛رجال‏ النجاشىءج ".ص فردرة 

؟"-(5) .به ترتيب ياورقى قبل:همان و همان»ءص١”7"7.‏ 

97 (7) .سيك محسر: امين»همانءج 94.ص .573١‏ 

ع_رع) .همان»ءضص5735. 

ه- (2) .رجال النجاشىءج ".ص /7"7. 

8-(29) .سيد محسر٠'‏ امين»همانءج 94.ص .573١‏ 

.7"7/ .رجال النجاشىءج ".ص‎ )7(-١/ 

09-7 .سيك مرتضى در ماه رجب سال ١060‏ قمرى در شهر بغداد ديده به جهان كشود.مادرش فاطمه و يدرش نقيب ابو احمد 
حسين نام داشت.ابو احمد حسين در دولت بنى عباس وآل بويه مورد احترام وتجليل بود.(خوانسارى»روضات 
الجنات»ج .)ص 48 ")وى به دليل مخالفت با دستككاه خلافت عضد الدوله ديلمى در سال 69” قمرى دستكير و اموالش مصادره 
و به شيراز تبعيد شد و تا سال 777 قمرى به مدت هفت سال در زندان به سر بردءاز اين رو سريرستى سيد و برادرش رضى بر 
عهده مادرش بود.فاطمه براى تربيت و رشد فرزندان خود آنان را نزد مرجع و عالم بزركك شيعى آن زمانءشيخ مفيد برده واز 
ايشان خواست تا علم فقه رابه آنان بياموزد.سيد در سن دوازده يا يانزده سالكى به تحصيل علوم ادبى اشتغال ورزيد.(عبد 
نككذشته بود كه مرجع فقهى و كلامى به شمار مى رفت و نامه هاى متعددى براى دريافت ياسخ كويى به مشكلات علمى براى 


او ارسآل فى شند.(آفا يرك تهرانى مقدمه الذريعه»ص”)شهرت علمى سيد به كونه اى بود كه كتابش ييش از اتمام 
تأليف.ميان مردم منتشر مى شد؛به طورى كه كاهى از دست او خارج مى شد و ديككر فرصتى براق تسد رن تظر افق يراق أو 
فراهم نمى شد.(عبد الرزاق محى الدين»ادب المرتضىءص ١٠٠)سيد‏ مرتضى در رشته هاى مختلف علوم اسلامى متخصص و 
صاحب نظر بود.از ميان اين علوم مى توان به فقه»اصولءتفسيرءفلسفه.فلك و نجوم و علوم ادبى اشاره كرد.شريف مرتضى در 
زمره عالمانى است كه علم و سياست را با يكديكر توأم كرد وازاو فقيهى سياست مدار و مجتهدى زمان شناس يديد 
آورد.وى در سال 5٠#‏ قمرى يس از وفات برادرش سيد رضى سه مسئوليت مهم اجتماعى رابه دوش كشيد:يكى 
نقابت»ديكرى امارث و سريرستى زائران خانه خدا و سومى نظارت بر ديوان مظالم بود.سيد مسئوليت هاى اجتماعى متعددى 
داشت.همين امر باعث شد تا وى هر جه بيشتر با نيازهاى زندكى مردم آشنا شود و زمينه مناسبى را براى مباحث فقهى جديد و 
اصول فقه برابر با نيازهاى جامعه فراهم آورد.اين بُعد از زند كى سيد تأثير بسزايى در واقع بينى هاى مباحث فقهى او بر جاى 
كذَابقيت؛ 


توانست با تثبيت قواعد عقلى و لفظىءفقه اماميه را نظام ببخشد.اختلاط با انديشه ها و مذاهب مختلف فقهى غير شيعى كه 
اغلب آنها بيشتر به سامان دادن مبانى و ادله فقهى خود اقدام نموده بودند»به طور طبيعى اقتضا مى نمود كه اماميه نيز در اصول 
فقه به ابراز عقيده بيردازد و كليات قواعد آن رااز نصوص موجود اما غير منسجم و اصول عقلى مبتنى بر شرع»استخراج و 
مرتب نمايد. 


دراين راه براى شيخ مفيد جز نوشتن جند رساله مختصر (1)توفيق جندانى حاصل نشد و اين مهم به دست شاكردان مكتب او 


سيد مرتضى و شيخ طوسى-با نوشتن ذريعه (17)و عده الاصول انجام كرفت.آنها براى نخستين بار طرح جامعى 


١١0:ص‎ 


)١(-١‏ .التذكره باصول الفقه(مصنفات الشيخ المفيد)ج4. 


37ت (]) ,سيد عو ذريعه كه كتوق .دوست ماش كيت اصولى ديكرى تز تأليف تنوده كه نه ما ترسيدة اسة: 


از اصول فقه اماميه ترسيم نمودند ودر ضمن آن به نقل و نقد آراء عامه نيز نايل شدند.در اين جا اهميت جايكاه رفيع فقه و 
اصول سيد مرتضى نيز در تاريخ فقه اماميه روشن تر مى كردد و لزوم دقت و تعمق بيشتر در مبانى»ادله و به طور كلى فقاهت 


سيد مرتضى با استخراج»تهذيب و تثبيت قواعد و اصول عقلى و لفظى فقه اماميه.به ارائه نظامى مبتنى بر اصول موضوعه دست 


زد وفقه خود را بر آن بنيان نهاد. 


او با وارد نمودن ادله عقلى يذيرفته شده از سوى شارعءدر فقه اماميه و با ياى بند نككشتن به نصوص اخبارءبه تفريع (1)و تطور 
در فقه دست زد و زمينه بروز اجتهاد مصطلح را در ميان اماميه بى ريزى نمود.دراين زمينه صاحب روضات الجنات نوشته 
افيت”: 

إنه رحمه الله كان اصوليا بحتاءو مجتهدا صرفاءقليل التعلق بالأخبارءكثير الاستدلال بالأدله العقليه المتفقه مع الكتاب و السنه.فلا 
ضرر أن يكون من مجتهدى الفقهاء و فقهاء المجتهدين. (7) 


او باز كفته است: 
إنه اول من فتح أبواب التدقيق و التحقيقءو استعمل فى الأدله و تشقيقها النظرالدقيق. (5) 


او ادله فقهى خود را جيزهايى معرفى مى كند كه مفيد علم و يقين باشند (؟)و در تطبيق نيز كاملا بر رعايت اين اصل دقت مى 
كند.در اين جا ردياى مبانى 


١١8:ص‎ 


؟-(5) .روضات الجنات.ج .ص لجار 
رم .همانءص خيرم 


- (©) .المسائل التبانيات(رسائل الشريف المرتضى)ج ١ءص,‏ تا .٠١‏ 


كلامى وى رابه وضوح مشاهده مى كنيم؛به طورى كه اين مسلك(اعتماد به ادله علم آور)حتى در انديشه هاى اصول شناختى 


نيز رسوخ نمود. 212 
يكم)مبانى اصولى سيد مرتضى 


اشاره 


سيد مرتضى نخستين فقيهى است كه اصول فقه را به صورت مفصل و با تنظيم و دسته بندى بسيار جالبى عرضه كرد.وى در 
كتاب ارزشمند الذريعه الى اصول الشريعه مباحث اصول را در يانزده باب سامان داده است.هفت باب آن مربوط به مباحث 
الفاظ است.در اين ابواب درباره خطابات شرعىءاقسام آنها و احكام هر يككءامرءاحكام و اقسام آنءنهىءعام و خاصءانواع 


تخصيصء.مجمل و مبين و نسخ بحث كرده استءو هشت باب رابه مباحث حجت اختصاص داده است و دراين ابواب 
درباره«اخبار و افعال معصو مان»اجماعءقياس .اجتهاد»اصل حظر با اباحهءو اصل استصحاب» بحث كرده انس 


قائل به اشتراكك امر بين ندب و وجوب.مره و تكرار و فور و تراخى است.دوم اين كه امر مقتضى نهى از ضد نيست. 
('اسومءقضا را تابع ادا نمى داند. (؟)جهار اين كه نهى مقتضى فساد نيست (هاو 


١١17: ص‎ 


3( »متظوو ايع افك كه يديل جحت قواعه و اضول فقهرائيق ذلبل غقل تقل حتواتر كران م ذلك نلا الناضبكات 
يا برائت را اماره نمى دانستند؛بلكه ادله مبتنى بر عقل اعتبار مى كردند(الشهيد الصدرءالمعالم الجديده للاصول»ص 68). 

؟- (1) .سيد مرتضىءالذريعهءج اص 17. 

+ (*) .همانء ص88" 

ع-(©) .همان»ءضص182١1١.‏ 

ه- (0) .همانءج اءص .18١‏ 


ينجم اين كه حجيت مفاهيم وصفءلقب.شرط وغايت را منكر استء (١)و‏ فقط مفهوم حصر را حجت مى داند.از ميان اين 


مباحث به جند مبحث مهم-كه مبانى اصولى سيد را تشكيل مى دهند-اشاره مى شود: 
ظواهر آيات 


سيد مرتضى ظواهر را حجت مى داند؛ (5اتا جايى كه با دليل قطعى معارض نباشد.تنوع استدلال هايى كه در اثبات احكام 
فقهى به ظواهر آيات و عمومات آن مى كندءبه حدى است كه مى توان آن را امتياز بارز و مشخصه اصلى فقه او قلمداد 
تعود اق معقد انك غير وانمك تم #وانن ظواس اكه وا اقخصيصي وتتهر ققه يز انق ام را كاماة مراضائك كرده اسعداوور 
تفسير و استظهار آيات بر اساس رأى اماميه»در جايككاه اديب و مفسرى توانا قرار دارد؛به طورى كه با بزركك ترين نحوى 
معاصرش (ابوالحسن على بن عيسى ربعى)به بحث مى يردازد (1)يا اين كه آيات دال بر حليت متعهجكونكى وضو و...را بر 
انان المع تيادهاى |( للتوشيز وادب تقسيوو ابتطياريض كد 1ه 


اجماع 


سيد مرتضى اجماع اماميه را حجتى قاطع و دليلى علم آور مى داند و در همه مسائلى كه متفرد در آنهاست اجماع از هر دليل 
ديكر كفايت مى كند. (شلاو 


١18:ص‎ 


.68:7ضصضء»نامه.)١(-١‎ 

؟'- (7) .الانتصارءص .0٠١‏ 

*- () .رسائل الشريف المرتضىءج ١ص‏ 184١-177(رساله‏ فى عدم وجوب غسل الرجلين فى الطهاره). 
- (6) .الانتصارءص 778-758 و نيز:مسئله فى نكاح المتعه(رسائل الشريف المرتضى)»ج .)ص ,":8-17٠٠0‏ 


ه- (0) .الإنتصارءص ١١؛الذريعهءج‏ ؟ءص ٠2"ا؛جوابات‏ المسائل الرسيه الاولى(رسائل الشريف المرتضى)ج ؟.ءص 22". 


وى فرقى نمى كذارد كه اجماع كنندكان همه امت باشند يا مؤمنين يا علما؛بلكه مهم داخل بودن امام معصوم عليه السلام در 
ميان آنها است. (؟)سيد مرتضى در مورد جكونكى رجوع به اجماع براين عقيده است كه«در هر حكمى كه آن را به وسيله 
ظاهر كتاب يا نقل متواتر موجب علم از رسول يا امام عليه السلام دريافت نكنيمءبه اجماع رجوع مى شود...و بعد از به دست 
آمدن اجماع لازم نيست دليل و مستند آن يا عين دليل اقوال مجمعين»دانسته شود و همين قدر»در حجيت و علم آور بودن 
اجماع كفايت مى كند. 20170 


كرجه قبل از سيد نيز استادش شيخ مفيد و برخى از اصحاب به اجماع استناد نموده و آن را بر اساس مذهب اماميه توضيح داده 
اند؛ (؟)ليكن سيد مرتضى نخستين كسى است كه در عمل اجماع را مستند جمع كثيرى از احكام فقهى قرار داد و به طور دقيق 
وفنى در تبيين آن كوشيد و به تفصيل»شبهات و اشكالات بيرامون آن را ياسخ كفت. 

اخبار 

سيد مرتضى در شناخت احاديث شيعه و سنى و وجوه تأويل و تفسير آنها و 


١١9:ص‎ 


.8١ضص»راصتنالا.‎ )١(-١ 
.205 .الذريعهءج 7.ءص‎ )1( 1 

*- () .المسائل التبانيات(رسائل الشريف المرتضى)ج ١ص .19-١7‏ 

ع- (©) .شيخ مفيدءالتذكره باصول الفقه(مصنفات شيخ مفيد)ج »ص 68؛المسائل الصاغانيه(مصنفات)ج؛تحريم ذبائح أهل 
الكتاب(مصنفات)ج 94.ص "77,و 75 المسح على الرجلين(مصنفات)ج 4؛ص 7٠١‏ و 55. 


موارد استدلال به روايات در درجه اى بسيار شامخ و رفيع قرار داشته است.او در فروع و اصول شرعءاخبارى را مستند حكم مى 
داند كه مفيد علم و يقين باشند»كه اخبار متواتر محفوف به قرائن علم آور (0)و آن جه امت بر قبول آنها اجماع دارند 52)از 
آن جمله است و كاهى در مباحث فقهى خود از تواتر اخبار به«تظاهر الآثار فى الروايات»تعبير مى كند ('ابر اين اساس اخبار 
آحاد را به دليل ظنى بودنءاز درجه اعتبار و حجيت شرعى ساقط كرداند و آن را براى اثبات حكم شرعى كافى ندانست.او در 
تحكيم و استدلال بر اين مبنا در كتب و رساله هاى بسيارى به تفصيل سخن راند (6)و حتى رساله اى با عنوان«فى ابطال العمل 
بخبر الواحد) (8)تأليف نمود.سيد به اصل امكان تعبد به خبر واحد معترف است؛اما بر اين باور است كه هيج دليلى از سوى 
شارع بر تعبد به خبر واحد وارد نشده است و در احكام شرعىءفقدان دليل»بر عدم حكم دلالت مى كند. ()سيد در الذريعه به 
نه دليل از دلايل مخالفان ياسخ داده است و در ادامه براى تثبيت عدم حجيت خبر واحد به اجماع اماميه و خدشه در اسناد 


اخبارى استدلال كرده است كه دال بر حجيت خبر واحد هستند. 
ص: ١٠١‏ 


)1(-١‏ .المسائل التبانيات(رسائل الشريف المرتضى)ج ١ءص‏ ١79-7»الذريعه.ج‏ اءص 58١‏ به بعد. 

1- (1) .رسائل الشريف المرتضىءج اءص ١؟.‏ 

“- () .در مسئله عدم جواز استنجا از بول با سنكك مى فرمايد:«و حجه الشيعه على مذهبنا هذا...تظاهر الآثار فى 
رواياتهم)الانتصارءص98 م ٠١‏ نيز همان».ص 77 م١١١‏ و الموصليات الثالثه(رسائل الشريف المرتضى)ج :ص .75١‏ 

ع- (©) .المسائل التبانيات(رسائل الشريف المرتضى)ج ١ءص 7١‏ به بعد؛الذريعه.ج 7.ص 58١‏ به بعدءو مسائل شتى(رسائل 
الشريف المرتضى)ج .ص 70؟. 

ه- (0) .جاب شده در رسائل الشريف المرتضىءج )ص 717-708 


ع-(©0) .سيك مرتضىءالذريعه»ج ١ء)ص‏ 62. 


بدين ترتيب به طور طبيعى براى او لازم بود جهت دستيابى به اخبار علم آور»آ شنايى كامل با مصادر احاديث داشته 
بالأنوصووى عد غاطلة كبر اهل 1ل افا قا ودف تاوخ اببقدلال عا فقو حو ظواشر زايا ار بير حت سدرريق 
وزياد باشند تخصيص نمى زند؛بلكه در مواردى تصريح دارد كه اخبار(شيعى يا سنى)مخصص ظاهر كتاب نيستند. (')اين 
مطلب را از جهت نظرى در اصول خود نيز اثبات نموده است. (7)همين مبنا سبب شده در برخى اقوال بر خلاف مشهور بيش 
برود. 250 


"-عقل 
يس از شيخ مفيد سيد مرتضى نيز در آثار خود از دليل عقل ياد نموده و نقش آن را مورد توجه قرار داده است: 


در جواب«مسائل موصلياتادر ياسخ به اين سؤال كه در صورت اختلاف اماميه و ثابت نشدن اجماع و فقدان كتاب و سنت 
قطعى در مسئله اى شرعى»جكونه بايد به حق رسيد.مى فرمايد:هر كاه حادثه اى باشد كه اماميه نه به نحو اختلاف و نه به نحو 
اتفاق»نظرى درباره آن نداشته باشد و در ادله موجب علم همءراهى براى رسيدن به حكم آن نباشد»در آن حادثه به حكم عقل 
ملتزم مى شويم. (8)سيد در اين جا حكم عقل را دليلى در طول سه دليل ديكر به شمار آورده است. 


١1 عن‎ 


0١0 .روضات الجنات.ج .ص‎ )1(-١ 

.5/:778 .الانتصار»ص 544 م776.و نيز الموصليات الثالثه(رسائل المرتضى)ج ١.ص 017 1ءم41ءو ص‎ )5( -١ 

*- ("0 .الذريعه»ص 205 و تاريخ فقه و فقهاءص177. 

ع- (6) .مانئد نفى اختصاص حبوه(اموال اختصاصى يدر مثل شمشير و كتاب و...)به يسر بز ركك.الموصليات الثالثه(رسائل 
المرتضى)ج ١ءص‏ 01 1ءم 41. 

ه- (2) .رسائل الشريف المرتضىءالمجموعه الاولى»ص١١5.‏ 


سيد مرتضى تخصيص عموم به عقل را بدون هيج شبهه اى جايز مى داند. 12 

وى نسخ را به دليل عقلى جايز مى داند. 252 

نيز دست برداشتن از ظاهر قرآن را به دليل عقلى جايز مى داند. (2 

وعدن مدت حدعار و ]بجوو اشنا قائل د انالسة نس ره .و عواره نظا جا لنزويه ولال عقلن اوغ لال عل كلد 181 


او در مبحث اخبار»دليل عقل را به طور صريح در رديف كتاب»سنت و اجماع قرار مى دهد.او خبر را به دو قسم مى داند و در 
تعريف قسم دوم مى نويسد:«اما خبرى كه به سبب اكتساب,به بطلاانش علم بيدا مى كنيم»خبرى است كه به دليل عقلى يا 
كتاب يا سنت و اجماع»محتواى آن با آن جه دلالت دارد»مطابق نباشد». (0) 


از موارد نقل شده كه عمده موارد مربوط به عقل در آثار سيد مرتضى است روشن مى شود كه ايشان به دليل عقل توجه داشته 
وحتى آن را در رديف ادله سه كانه كتاب»سنت و اجماع قرار داده است؛اما آن را منبعى مهم همانند ادله سه كانه ديكر براى 
استنباط احكام نمى داند؛شاهد آن كه دركتاب ير حجم الذريعه در حالى كه از ساير ادله و منابع به طور مفصل در بخش هاى 


مستقل بحث مى كندءاز دليل عقلى بسيار كم-آن هم به صورت يراكنده و جزئى-سخن مى كويد. 


١١١ ص:‎ 


)1(-١‏ .سيد مرتضىءالذريعهءج ١ص‏ //1؟. 

؟- (5) .همان»ءض77/8. 

كت( .همان عن/041. 

+- (©) .همانءج 'ءص ١1487...و‏ لنا عنها جوابان:احدهما ان الدليل العقلى.... 
ه- (2) .همانء.ص .0١١‏ 


ل -اصول عمليه 


دارند از درجه حجيت ساقط مى كند (01)و در موارد متعدد اقوال وادله ابن جنيد را به سبب تمسكك به قياس و رأىءرد مى 
كند (”)از اصول عمليه از جند اصل ذيل در فقه استفاده كرده است: 


قاعده اشتغال: اين قاعده راه اصلى سيد مرتضى در اثبات احكامى است كه نص صريح علم آور بر آنها نيست و حكم شرعى 
سابق بر آن نيز محرز است؛به طورى كه اشتغال ذمه يقينى به آن حكم يديد آمده استو؛يس لازم است ذمه مكلف به طور 


يقينى برى كردد.ريشه اين قاعده به مبناى او در اثبات احكام با ادله قطعى بر مى كردد. 


براى نمونه در استدلال بر مقدارى كه براى كفاره شكستن تخم شتر مرغ در حال احرام تعيين مى كندءمى كويد:«ان اليقين 
ببراءه الذمه بعد العلم باشتغالها لايحصل إلا بما ذكرناه و أيضا فهو أحوط فى منفعه الفقراء فيجب أن يكون أولى». (9) 


نمونه هاى ديكرى از اين قبيل نيز وجود دارد. (6) 


اصل احتياط: كاهى از آن به عنوان دليل و كاهى مؤيد حكم و با تعابيرى مثل«ارجحيت)و«اولويت'ياد مى كند؛جنان كه در 
كفال :قل تددم شن فرارة اشرق ارى اعسل كا «تكه وى تكلدق: اث بددلت كن قو ركمو وش من نكر اهف ريت دن 
اذان»احتياط را مستند قرار مى دهد (2)و در مواردى شكك در مكلف به 


١77: ص‎ 


)1(-١‏ .الذريعهج اص 224 به بعد. 

1 (؟) .همان.ص 6940م ا/الاءو ص ١٠ءم‏ ع/الاءو ص 7 ١شءم‏ 0/الاو ص .م 711. 
“ل () .همان.ص ١106م‏ 137. 

- (6) .همانء»ص 70اءص ١15ءو‏ ص ١5١‏ وا ص 178ءم الاو ا" واص 180. 


ه- (0) .همان»ص 190178.م82. 


است؛مثل حكم به بنا بر اكثر هنكام شكك در تعداد ركعت هاى نماز»كه به احتياط تمسكك مى كند. )١(‏ 


اصل برائت: در آن جا كه از سوى شارح نص قطعى نرسيده است و ذمه مكلف به حكمى اشتغال ندارد»اصل برائت جارى مى 


1 74 م انه : 5 - 
كند؛مثلا در مورد عدم ناقضيت مذى و وذى در وضو مى كُويد: 


ان نقض الطهر حكم شرعى لامحالهءلا-يجوز اثباته إلا بدليل شرعىءو لا دليل أنهما ينقضانء.و الرجوع الى الاخبار الآحاد فى 
ذلك غير مغن ؛لأنا قد بينا فى مواضع أن اخبار الآحاد لايعمل عليها فى الشريعه. (5) 


سيد مرتضى يكى از يايه كذاران شيوه تأليف فقه مقارن در ميان اماميه است و تأليفات متعدد در اين باره دارد؛به طورى كه 


تقريا عية كنب و اقفر وثاله عاق القدلال جرف او عتائر ال ابرق سكف بوه وققه را كوا قال عمل كرده اسيك 


«علم الخلاف/يا«فقه تطبيقىايكى از سبكك هاى تأليفات فقهى است كه در آن آرا و انظار مختلف فقها بيان مى شود و ضمن 
ارائه استدلال بر رأى مختارءبه رد ادله ديكران و مناقشات آنها مى يردازد.حال كاهى اختلاف آراء بين فقهاى اماميه بيان مى 


شود و كاهى بين آراء اماميه و ديكر مذاهب تطبيق مى كردد كه تأليفات علم الخلافى سيد مرتضى از قسم دوم است. (6) 
ص:7١‏ 


.8/ .الانتصار»ص 88 ١ءم 6ه و نيز الانتصار»ص 7"اا و ص 758,م178 و ص 1894م‎ )1(-١ 

؟- (1) .همان»ص ١17.م١1.ممكن‏ است اين دليل را استححاب شكك در واقع نيز قلمداد كنيم؛اما اصل برائت عام تر است؛به 
خصوص آن كه دليل برائت را حكم عقل مى دانستند. 

"- () .سيد مرتضىءالذريعهءج ١.)ص‏ 08". 

ع (©) .فقه اهل بيت»شماره ١١/‏ و 18. 


دوم) آثار فقهى و اصولى سيد مرتضى 


اشاره 


سيد محسنامين 9 عنوان كتاب ورساله براى سيد مرتضى شمرهده است (١)كه‏ برخى از آنها عبارتند 
از:شافى»انتصارهءالذ خيره تنزيه انبياءو امالى. 


شريف مرتضى به مباحث اصول فقه توجه عميقى داشته و در يى آن كتاب و رساله هاى مختلفى درباره مباحث اصولى به 


نكارش د رآورده استث كه برغتى از آنها عبارتند از: 


الخاكف :فى 'افول الققة 1ف الساكل المقره وق اول النشت اناك منفرداك فى اول التقه كل الريهة الى اصول 
ياه مورده» للفانسطله فى طريق الاسعدلال على فروع الأمامية فقا ظال القباين» 33 ابطال العمل بكر الواح :909 للسائل 
الخلاف فى الاصولء (01))جواب المسائل التبانيات؛ (1) 


١1١ ص:6‎ 


.1١9 .سيد محسن امينءاعيان الشيعهءج لاص‎ )١(-١ 
.778 ؟-(9) .همانءو اقابزر كن تهرانى»الذريعه»ج /اء)ص‎ 
.1١9 .سيد محسن امينءاعيان الشيعهءج لاص‎ )( 

ع (6) .خوانسارى»روضات الجنات»ج .ص 7 .7"١‏ 

ه- (0) .آقا بزركك تهرانى»همانءج ١٠ص‏ 18. 

#- (2) .همانءج ء.ص 184. 

- (/0) .سيد محسن امين»همانءج اص 9١41؛آقا‏ بزركك تهرانى»همانءج ١٠؟.)ص‏ 782 
- (8 .آقا بزركك تهرانى»همانءج ١٠.ص‏ 584. 

."9١0 .همان»ص‎ )4( -4 

.584 .همان»ص‎ )٠١(-٠ 

./١ .همانءج اءص‎ )١١(-١ 

١-11‏ افيه المرتفي فين اا 

1-(1) .آقا بزركك تهرانى»همانءج ١٠ءص‏ 5884. 


رع .سيك مرتضى»رسائل الشريف»ج ١»ص ١-6‏ 7. 


جواب المسائل الموصليات الثالثه 0')جواب الطرابلسيات الثانيه لكلو المصباح فى اصول الفقه. (*8) 
مهم ترين اثر اصولى سيد مرتضى كتاب الذريعه است كه ويزكى هاى اين كتاب در بى مى آيد. 
كستردكى 


الذريعه اولين كتاب كسترده اصولى شيعى است كه همه مباحث اصولى را به صورت مفصل و جامع بررسى كرده است.ييش 
از آن»كتاب التذكره باصول الفقه شيخ مفيد است كه به رئوس كلى عناوين اصولى بسنده كرده و حجم آن به سى صفحه هم 
نمى رسد؛در صورتى كه الذريعه در دو جلد و به صورت وسيع.همه مباحث اصولى را با شيوه اى عالمانه بررسى كرده است. 


استد لالى 


اساسءالذريعه كتانين علمى بوده و همواره مورد توجه دانشمندان يس از او بوده است.اين ويذكى (اسعدلالى بودن) يكى از 
امغنازات 'الذريحةه تسيت به التذكره اسيث. 


بيان ديدكاه هاى مختلف 
سيد به دليل احاطه فراوانى كه بر اقوال و ديدكاه هاى مختلف در مباحث اصولى داشته.بيوسته در آغاز هر بحثى به آرا و 
مكاتب مختلف اصولى اشاره كرده و به كونه اى عالمانه آنها را به بوته نقد كشانده است.در اين باره به مرزهاى 


١1١2: ص‎ 


02-١‏ .همانءص لكر ل 
؟-(05 .همانءص ١6‏ 17-١1/؟.‏ 


- () .مقدمه الذخيره فى علم لكلام»)ص 28. 


مذهبى منحصر نشده و بر اين اساس ديد كاه هاى«فقها»و«متكلمان)دو مكتب معروف در اصول را نقل كرده است. 
نوكرايى 


علم الهدى كتاب غود وا درفيان كتاب هاى ديكر اصولى:ى تظير توصيف كردة اسنة. لكلاوادر اداعدهبان ديكر ير ثو كرا 
ذر اضول تأكيد كرذه و كوشود هى كيد كه ذو اين هت ان كتاب هاق عامه كمكى تكرفته ابث: 220 


نقَادى 


او تنها به تصوير و بيان ديد كاه هاى مختلف اكتفا نكرده؛بلكه نقد و انتقاد بر اساس اصول علمى را در اين كتاب در نظر آورده 


ج)شيخ طوسى (مكتب فراكير) 
اشاره 


شيخ الطائفه»ابو جعفر محمد بن حسن بن على طوسى(17/9-:2]ق) 25 


١117: ص‎ 


أد(1) شياو صوة 
؟- (؟) .همانءصء. 

(") .همان»ص 0. 

*- (©) .شيخ در سال 88" قمرى به دنيا آمد و در سال 508 قمرى(77 سالككى)از خراسان به بغداد مهاجرت كرد.از زندكى او 
در خراسان اطلاعات زيادى در دست نيست.ينج سال نزد شيخ مفيد تلمذ كرد.يس از آن به حلقه شاكردان سيد مرتضى ملحق 
شدسيك بيقن از حمه بدوغتانت داقت وهرهاه ذوازذة دياز براي اوعقرنواشهة بوةنس از وفات سيد فرتضى رياست و 
مرجعيت بدو منتقل شد.او 7 سال زعامت شيعه را بر عهده داشت كه نيمى از آن را در بغداد ماند تااين كه سال 558 قمرى 
طغرل بيكك(نخستين يادشاه سلجوقى)وارد بغداد شد و آتش فتنه ميان شيعه و سنى بالا كرفت.به فرمان او كتابخانه بز ركك شيعه 
كه ابونصر شايور بن اردشير(وزير بهاء الدوله بويهى)تشكيل داده بود واز غنى ترين كتابخانه هاى بغداد بود به آتش كشيده 
شد.شيخ طوسى از اين كتابخانه و كتابخانه استادش سيد مرتضى-كه مى كويند مشتمل بر هشتاد هزار كتاب بود-بهره مى 
برد.سرانجام»1 تش آن فتنه»دامان شيخ طوسى و يارانش رافرا كرفت وكتاب هاى او و كرسى درسن:اونزا نيز در اتش 
سوزاندند يا به تاراج بردند و او مجبور به هجرت به نجف اشرف شد و دوازده سال يايان عمر خود را همان جا ماند.و در سال 
8 قمرئى در هلا سالكى دنيا را تركك كفت.نجف اشرف كه بيش از آمدن شيخءيايكاه بعدود ميكةاناة شيعة بوره يس 1 


هجرت او حوزه اى عظيم كشت و به تدريج جايكزين حوزه غذاد كردية.اوا بحسب وضيت خودءدر خانة خويش مندفون 


شدإخانه اى كه بعدها به مسجد تبديل شد و امروزه يكى از مهم ترين مساجد نجف اشرف است.تا حدود يكك قرن يبش»هر 
كاه فقها به طور مطلق مى كفتند«شيخامقصودشان شيخ طوسى بود و اكر«شيخان)»مى كفتند»مقصودشان شيخ مفيد و شيخ 
طوسى بود.از اساتيد شيخءعلاوه بر شيخ مفيد و سيد مرتضىءمى توان از حسين بن غضائرى و شيخ ابوالحسين نجاشى نام برد 
كه دو شخصيت بزركك در علم رجال و صاحب تأليف در اين زمينه هستند.شاكردان او از اهل سنتءبسيار است و از شيعه تا 
حدود سيصد نفر را ذكر كرده اند كه از جمله آنها يسرش ابوعلىءملقب به مفيد ثانى(077 ق)است.او شرحى بر كتاب النهايه 
كدر نككاشت.ابوعلى فرزندى داشت به نام شيخ ابوالحسن محمد كه مردى عالم و عابد و زاهد نوة:وعيش آزوفات 
يدرءرياست و مرجعيت بدو منتقل شد.دختران شيخ طوسى نيز اهل فضل و عالم به فقه بودند.از ديكر شاكردان شيخ»مى توان 
نجم الدين حلبى(/#'ق)ءقاضى ابن براج(١/؟ق)ابوالفتح‏ كراجكى(6594ق)را نام برد. 


سمت يرووذه مكنن ‏ فقيى- كلام بكداه وخود صاهب مكدت فقهى بر دامتة اق اسست كه يس از كدشت بيقن ا .هزاز 


سالءباز هم آرا و انديشه ها و نيز مبانى و منهج فقهى وى مورد توجه يزوهشكران و فقيهان است. 
يكم)خدمات شيخ به فقه اماميه 


-از انزوا درا وردن فقه شيعه و طرح آن در ميان ساير مذاهب اسلامى؛ 
-استحكام و تقويت احكام فقهى مختص شيعه و ياسخ كويى به شبهات مخالفين درباره تفرد شيعه در آن احكام؛ 


١18: ص‎ 


-زدودن مسائل غير فقهى از فقه و به تبع آن اصول فقه و ييراستن و تنظيم و ترتيب فقه»در سبكك هاى مختلف آن؛ 


-تحكيم مبانى فقهى متداول در ميان اماميه و نيز ارائه ديد كاه اين فرقه درباره برخى از ادله و مبانى احكامى كه در ميان ديكر 


فرقه هاى اسلامى متداول بوده و تعيين دايره مشروعيت آنها؛ 


-اعلا-م ديد كاه اماميه درباره فروع و موضوعات فقهى متداول در ميان فرقه هاى اهل سنت و از اين طريق ياسخ كويى به 
تنقيص و تشنيع شيعه از سوى مخالفان»به علت كمى فروع فقهى اماميه»كه در واقع توانايى مبانى ايشان را در ارائه حكم شرعى 
در مورد آن فروع»هدف قرار داده بودند.شيخ الطائفه در زمان خود مواجه بود با نوع ديكرى از اشكال تراشى و عيب جويى از 
جانب عامه»كه اين بار فقه شيعه را به كمى تفريعات متهم مى كردند.بايد بدانيم كه در عصر اوءبه سبب اقدامات مؤثر 
استادانش در زدودن اشكال درباره مسائل متفرد شيعهءتا حد زيادى از شدت اين مسئله كاسته شده بود و شيخ نيز دغدغه 


كمترى در مورد آن داشت. 
دوم)تنظيم و عرضه فقه در سبك هاى مختلف 


اشاره 


شيخ طوسى فقه اماميه را در سبك هاى مختلف تنظيم و عرضه كرد.در اين قسمت به طور مختصر اين سبكك ها را مرور مى 
فقه تطبية 


در ميان فقهاى اماميه-تا آن جا كه از آثار بر جاى مانده از ايشان بر مى آيد-آغازكر اين روش مكتب بغداد به زعامت شيخ 


0 


مفيد (١)و‏ يس از او سيد مرتضى 
ص:9؟١‏ 


-١‏ (1) .كتاب فقهى وى در اين باره عبارت است إز:الاعلا-م فيما اتفقت الاماميه عليه من الاحكام مما اتفقت العامه على 


خلافهم فيه»كه آن را به درخواست شاكردشءسيد مرتضى تأليف كرده است. 


است.هدف عمده آنان مقابله با نسبت ها و عيب جويى هاى نارواى فقهاى عامه درباره فقه اماميه بود و مهم تراز همه.اين كه 
مى كفتند:برخى از آراى فقهى اماميه بر خلاف ديكر مذاهب فقهى و اجماع مسلمانان است؛ازاين رو»آن را بدعت خوانده و 
خروج از دين تلقى مى كردند.فقهاى عامه با بزركك نمودن اين مطلب.مى كوشيدند به اختلافات دامن زده و تا به اتزواى 
اماميه و دور شدن حكومت و مردم از يبشوايان آنها بينجامد؛از اين رو»دفاع از مذهب-كه يكى از بهترين راه هاى آن روش 
فقه تطبيقى وعلم الخلاف بود-در صدر اهداف فقهاى اماميه در اين دوره قرار كرفت. 


شيخ طوسى نيز يس از استادان خودءبا همين انككيزه به تأليف در فقه تطبيقى اقدام كرد واثر اصلى وى در اين مورد كتاب 
الخلااف است.اكر جه در ديكر آثار فقهى خود-به خصوص كتاب مبسوط-نيز به بيان ديدكاه هاى عامه و مقايسه آن با فقه 
اننافيه برداكقة ابحك انا دن يوه عمال اوه رهق مز هورف هارت اذى عرف ثنه لخادت ناوي امنا داس قاوس فاك 


ظريفى وجود دارد»كه در بى به آنها اشاره مى كنيم: 


اول اين كه شيخ نيازى نمى ديد مانند شيخ مفيد و سيد مرتضىءدر ظاهر عبارات خود و در هر يكك از فروعءيبايى به اين نكته 
تصريح كند كه اين حكم به شيعه اختصاص دارد و سيس با لحنى همراه با جدلءاز آن دفاع نمايد.اين بدان معنا نيست كه او 
لحن تند و دفاع كونه استادان خود را نمى يسنديد؛بلكه دليل اين نوع موضع كيرى آن است كه وى ديككر نيازى به اين تعابير 
تند نمى ديد و اقدامات استادان خود را براى به ثمر رسيدن بخشى از اهدافشان كافى مى ديد و اكنون لازم مى دانست با اين 


شبهات و اشكالاتءبه صورت عادى تر برخورد كرده 


١١١ ص:‎ 


وبهاى جندانى به آنها ندهد ودر عوضءيبراى فقه شيعهءدر ميان ديكر مذاهب فقه اسلامى-به خصوص در روش علم 
الخلا-ئف -جاى تازه اى باز نمايدءو اين امر مى بايست با سبكك و لحن عادى و متداول آن روش فقهى انجام مى يذيرفت»كه 


بنابراين»روش فقه تطبيقى شيخ در هدفءمطابق با كارهاى استادانش و متأثر از آنهاست؛جنان كه در روش استدلال نيز از 
ايشان الكو كرفته است؛اما در كليت كار و يردازش عبارات و مناقشات»به روش اصلى و متداول علم الخلاف و آن جه در آن 
زمان مرسوم بودهءياى بند شده است و جه بسا همين امر موجب شده كتاب خلاف او نسبت به آثار مفيد و مرتضى در فقه 
تطبيقى»از شهرت بيشترى برخوردار باشد و اغلبءاو را بانى اين روش فقهى بدانند. 

دومين تفاوت-كه در واقع متفرع بر تفاوت اول نيز مى باشد-آن است كه شيخ بيش از ديكران به بيان فروع فقهى مى يردازد و 
حجم كتاب خلاف اوءدر عين ايجاز در عبارت»بسيار بيشتر از انتصار است.اين بدان دليل است كه شيخ در خلاف مى كوشد 
از شيوه متداول فقه تطبيقى استدلالى»يبروى كند؛ازاين روءخود را مانند سيد به ذكر فروع متفرد اماميه ملتزم نمى كند؛بلكه از 
احكامى كه در آنها اغلب فقيهان عامه با اماميه اتفاق نظر دارند نيز ياد مى كند. (0)هم جنين وى بيش از سيدءبه نقل آراى 
فقها و استقصاى اقوال مى يردازد؛امرى كه لالزمه يكك كتاب خلا-ف واز مؤلفه هاى اصلى آن مى باشد.از عوامل مهم كه 


موجب فراوانى 
ص:١١١‏ 
١--(١).مانئك‏ خلافءج اص لام 7و اج ,ص 1806م /اءو ج أأءعص الااءم ؟ءو ج »ص قالمم 12١.اينها‏ نمونه هايى است كه فقهاى 


عافهاو خخاصه .دن آنييا تقريباً اتفاق داركدةاما فروغي كذهميان افامية و برخى :إز ثقها وتمداغت امه يا ريقف آنهاءاتفاق نظر 


هستءاز تعداد زيادى برخوردارند كه اين امر با مراجعه اى اجمالى به كتاب خلاف به دست مى آيد. 


تفريعات شيخ در خلاف شدهءاين است كه شيخ در بيشتر آثار فقهى اشءبر آن است كه بر فروع فقهى شيعه بيش از ييش 


بيفزايد ودر مورد هر يكك.رأى و نظر اماميه را بر اساس مبانى آن تعيين كند. 


فقه فتوايى 


از ذيكر روش هايى كه شيخ الطايفه به وسيله آنءبه عرضه فقه اماميه و تثبيت آن يرداخته استءروش«افقه فتوايى»است.ييش از 
وى نيز بزركان فقه شيعهءهر يكك به نوعىءبه بيان آراء و انظار و محصول اجتهاد خويشءدر قالب فتاواى عارى از استدلال و 
مناقشه اقدام مى كرده اند.كتاب هايى نظير هدايه و مقنع از شيخ صدوق رحمه الله.مقنعه از شيخ مفيد و جمل العلم و العمل از 
مدان تفن #از ابن نوع آ كار سعد معنو لا هدق هر سكف :از ابن كان آذ بوده اسنة كبا وسعة بعد :و تنظيم فتواي آن 


فقيه»آنها را در اختيار جامعه علمى و فقهى و نيز مقلدان وى قرار دهد. 


اما در اين ميان»روش فتوايى شيخ طوسى رحمه الله از ويزكى ها و برجستكى هايى برخوردار است كه او را از ديكران ممتاز 
كرده و تأثير بسيار عميقى در جهت كيرى و تطور اين روشء در آيندكان بر جاى كذاشته است.مهم ترين اثر شيخ در اين 
روش كتاب النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى مى باشد.شيخ در اين اثر»جز آن كه در هدف فوق(تنظيم و تنقيح فروع ودسته 
بندى آنها)از موفقيت هاى بسيارى برخوردار بوده»بر آن است كه تا حد ممكنءهمه فروع و احكام شرعى مورد ابتلا و بحث 
در ميان اماميه و كاهى عامه را در عباراتى هماهنكك و سهل الوصولءتركيب و عرضه كرده واز هر كونه ايجاز و اطناب مخل 


1١7١7 ص:‎ 


شيخ با رعايت ترتيب متداول ابواب فقهى.در هر يكك از ابواب سعى مى كند فروع مورد نظر را در جاى خود قرار دهد و هر 
يك از موضوعات و فصول را به ترتيب منطقى آنها بجيند.هم جنين مى كوشد فقه فتوايى خود را بدون ذكر هر كونه استدلال 
با قول ديكران عرضه كند. 


فقه تفريعى 
فقه تفريعى از ديكّر روش هاى فقهى شيخ است كه به دليل مبدع بودن وى در آنءبيش از ساير مناهج فقهى وى مورد توجه 
فقه يزوهان واقع شده است و بر اساس همين روش.شيخ فروع بسيارى از اهل سنت را وارد فقه اماميه كرد و اين فروع تا مدتى 


طولانى در متون فقهى شيعه باقى ماند. 


در واقع ميان فقه تفريعى و فقه تطبيقى شيخ ارتباط زيادى وجود دارد؛بدين صورت كه يكى در خدمت ديكرى است واز آن 
بهره بردارى مى كند.آن جه شيخ با عنوان مسائل فروع در ذيل يكك فصل ذكر مى كندءبيش از هر جيز ناظر به اقوال و آراى 
ديكر اصحاب اماميه و در غالب موارد عامه است و اين خود نوعى فقه تطبيقى و علم الخلاف است كه هدف اصلى و جنبه 
آشكارتر آن ارائه اقوال مختلف در مسثله نيست؛بلكه منظور آن است كه اقوال و فروع مختلف در هر مسئله بيان شود و به 
واسطه آنءديد كاه اماميه در مورد صحت و سقم و دليل اقوال عامه و نيز مناقشه با آن ذكر شود و بالاخره به فروعى كه شايد بر 
اساس مبانى اماميه جايى براى ذكر آنها نيستءنيز به طور مستدل يرداخته شود.شيخ در اين روش ابتدا حكم اصلى و كلى 
مسئله را مطرح و سيس شقوق و محورهاى مختلف آن را بيان مى كند. )١(‏ 


1١77: ص‎ 


١-(١).فقه‏ اهل بيتءش "ص77 3. 


فقه استدلالى 


شيخ طوسى يكى از بزركك ترين بنيان كذاران و توسعه دهند كان روش اجتهاد و استنباط فقهى است كه مانند آن در ادوار 
كذشته فقه اماميه»متداول نبوده است.البته ما معتقديم كه شيخ اين روش اجتهاد و استدلال را در محضر استادان خود(شيخ مفيد 
و سيد مرتضى)فرا كرفته؛از اين رو به نظر مى رسد اين كه برخى وى را مؤسس اجتهاد مطلق معرفى كرده اند»وجهى نداشته 
باشد. (١)و‏ (؟)سبك فقه تفريعى و استدلالى شيخ»در كتاب ارزشمند المبسوط خود را نشان داده است. 


سوم)ويزكى هاى مكتب فقهى شيخ طوسى 

توجه به علم اصول و تنقيح و تدوين منابع استنباط و حدود و شرايط بهره بردارى از آنءدر مكتب بغداد به اوج خود رسيد و 
آن به طور عمده تحت تأثير دو عامل بود: 

-اختلاف ميان مكتب محدثان و متكلمان بغداد در حِكونكى استناد به اخبار و شرايط قبول آن؛ 


-اختلاف ميان فقيهان اماميه و عامه در مشروعيت و صحت استناد به برخى ادله فقه؛مانند قياس و استحسانء.و نيز شرايط و 


محدوده دلالت برخى ديكر؛مانند اخبار. 


بنابراين شاكردان شيخ مفيد كوشيدند اصول فقه شيعه را به صورت مستدل و مستقل يايه كذارى كنند.سيد مرتضىء كتاب 


ذريعه و شيخ طوسى عده الاصول را نككاشت. 
ص 1١7١:‏ 
)١( -١‏ .علامه آقا بز ركك تهرانى در مقدمه خود بر تفسير تبيان مى كويد:«وفقد أسس طريقه الاجتهاد المطلق فى الفقه 


وأصوله). 
)2(-١‏ .فقه اهل بيت».ش "7. 


درباره شيخ طوسىءافزون بر دو عامل بيشين بايد مورد ديكرى را اضافه كنيم و آن نقد و تصحيح برخى از مبانى استادش»سيد 


مرتضى در عمل به خبر واحد است. 


شيخ طوسى ملاكك در تنظيم مباحث اصول را خطاب(ادله فقه)قرار داده و معتقد است كه مباحث اصول يا ييرامون خود خطاب 
و اقسام آن است يا راه هاى اثبات خطاب يا آن جه خطاب طريق به آن است. (1)وى ابتدا مباحث خبر را مطرح مى كند؛زيرا 
خبر طريق اثبات خطاب اسك4 ان كاه اقسام خطاب را مطرح مى كند كه عبارتند از:اوامر و نواهى»عام و خاص.مطلق و 


مقيد»مجمل و مبين»ناسخ و منسوخ و در خاتمه مبحث اجماعءقياس و اجتهاد و حظر و اباحه. 


شيخ علانوه بر تدوين و تنقيح علم اصول و تحكيم مسائل آنءبه صورت عملى نيز در استنباط احكام و استدلال بر فروع 
فقهىءنسبت به برخى از ادله عنايتى ويزه مبذول داشته كه عبارتند از: 


-كسترئن دامنه استدلال به يات شريفه؛ 
-توجه به اجماع در جايكاه يكى از ادله احكام؛ 
-توسعه ادله روايى و رشد فقه استظهارى. 


ويزكى مكتب فقهى شيخ و نوآورى ها و دست آوردهاى آن را مى توان زاييده سه اصل فوق دانست كه او هر سه را با هم در 
آيات قرآن و دو كوشه ديكر را اخبار و اقوال فقها(اعم از اماميه و عامه)در بر مى كيردءو عامل ناظر بر استناد به هر 


سه»ضروريات عقلى است. 
از ويزكى هاى بسيار مهم شيخ-كه آن را نسبت به مكاتب فقهى بيش از وى 


1١7١06: ص‎ 


.١وا/‎ ص١ .العده فى اصول الفقه.ج‎ )1(-١ 


ممتاز كرده و تا حدود زيادى نيز مى توان آن را متأثر از مكتب شيخ مفيد قلمداد كرد-آن است كه او به هر سه اصل فوقءبا 
هم توجه داشته و معمولاً يكى را فرو نمى كذارد نا به ديكرى ببردازد.وقتى كه اخبار را مورد استناد قرار مى دهدءتوجه دارد 
اكر خبرى بر خلااف صريح آيات قرآن استءةآن را از درجه اعتبار ساقط كند واكر به آيه اى استناد مى كندءمقيدها يا 
مخصص هاى آن را در اخبار»مورد توجه قرار دهد.و بالاخره در هر دو مورد به اقوال اماميه و عامه توجه كرده و ملزم است بر 
خلاف اجماع طايفه اماميه حكمى ندهد.هر جند مخالف همه مذاهب ديكر باشد. )١(‏ 


جهارم)توجه به نقش عقل در استنباط 

يس از شيخ مفيد و سيد مرتضى»شيخ طوسى نيز به دليل عقل توجه نموده ودر مواردى از نقش عقل و دليل عقلى در آثار 
خود ياد كرده است: 

-همانند شيخ مفيد و سيد مرتضى به وسيله دليل عقلى عموم را تخصيص مى زند. 27 

-او معتقد است به سبب دليل عقلى از ظاهر و حقيقت كتاب دست برداشته مى شود و به مجاز تبديل مى كردد؛ (9) 

-عقل را در باب اطاعت و عصيان حاكم مى داند؛ 250 

-دليل عقل را يكى از قراين صحت خبر واحد و اعتبار آن مى داند؛ (0) 

1١7١2: ص‎ 


)١(-١‏ .فقه اهل بيت.)ش78. 


؟-(0) .شيخ طوسىءعده الاصولء.ج ١ءص‏ 78«تخصيص العموم بادله العقل و...صحيح). 
*- () .همان»ءص/777؛7...ان ظاهر الكتاب و حقيقته يتركك الى المجاز بدليل العقل...). 
*- () .همان»ص ١؛7...علمنا‏ بالعقل ان الله تعالى يثيب المؤمن على طاعته...). 

ه- (0) .همان»ءص*15١.‏ 


حدر مسائل جديد»درصورتى كه حكمشان بيان نشده باشد عقل را مرجع مى داند. )١(‏ 


بااين حال شيخ طوسى نيز همانند فقها و اصوليين بيش از خود از دليل عقلى در جايككاه منبعى در كنار ساير منابع استنباط 
احكام ياد نكرده و بحث مستقلى را به آن اختصاص نداده است. 


ينجم) حجيت خبر واحد 


يكى ديكر از ويزكى هاى مكتب فقهى شيخ طوسى آن است كه شيخ طوسى بر خلا-ف استادان خودءخبر واحد را حجت 
دانست و كفت:«هر كاه خبر واحد از طريق اصحاب اماميه و از ييامبر صلى الله عليه و آله يا يكى از ائمه عليهم السلام نقل شود 


ودرروايت راوى آن طعنى نباشد و در نقلش سديد باشد»عمل به آن جايز است». 250 


نكته تعجب انكيز اين كه شيخ طوسى درست در مقابل سيد مرتضى كه مدعى اجماع اماميه بر انكار اخبار واحد بود.مدعى 
اجماع فرقه محقه بر اعتبار آن شدند و همين امر باعث كرديد فقهاى متأخر در صدد توجيه و جمع بين اين دو ادعاى اجماع 
برآيند. ()او هم جنين معتقد است قراين بر صحت مضمون اخبار دلالت دارد؛نه بر صحت خود اخبار؛زيرا ممكن است اخبار 
جعلى باشند.سيس اشاره مى كند كه«هر كاه خبرى از اين قراين خالى باشد خبر واحد محض خواهد بود و جنين خبرى در 
صورتى كه دليلى از كتاب و سنت و اجماع بر خلافش دلالت 


1١717/: ص‎ 


)1(-١‏ .همانءج .ص 675؛«و متى حدث حادثه و لم يبين الحكم فيها فان ذلكك يدل على أنها باقيه على حكم العقل....). 
؟-(5) .شيخ طوسى»عده الاصولءج ١ءص .١1218‏ 

1- (2 .در اين زمينه به نظر مى رسد شيخ انصارى در رسائل خود كامل ترين بحث را مطرح و بين اين دو ادعا جمع نموده 
اند(رسائل»ج ١ءص ١186‏ و129١‏ ). 


نكند و نظر طايفه درباره آن روشن نباشدءمورد بررسى قرار مى كيرد كه آيا خبر ديكرى معارض با آن هست يا خير؟جنان جه 
بر نقل آن است و وقتى بر نقلش اجماع باشد و دليلى هم بر خلافش نباشد عمل به آن قطعى مى شود/. )١(‏ 


ششم) آثار فقهى و اصولى شيخ 


حدود ينجاه اثر در رشته هاى مختلف علوم اسلامى براى شيخ نام برده اند.او در فقه سنتى به روش محد ثان كتاب النهايه ودر 
فقه تفريعى»المبسوط و در فقه تطبيقى و مقارن»كتاب الخلاف را نككاشت.كتاب النهايه تا بيش از تأليف شرائع الاسلام به قلم 
محقق حلى»متن درسى حوزه هاى شيعه بوده است. كتاب المبسوط در عصر خود.مشروح ترين كتاب فقهى شيعه بوده است كه 
در آنءفروع همراه با استدلال هاى مختصر و روان بيان شده است.نككارش المبسوط تحولى عظيم در فقه شيعه رقم زد.شيخ در 
مقدمه اين كتاب مى كويد: 


من همواره از سوى جماعت مخالفان شيعه و متفقهان آنها مى شنيدم كه فقه ما اصحاب اماميه را سبكك مى شمردند و شيعه را 
به كم بودن مسائل و فروع فقهى شان متهم مى ساختند...؛البته اين نشانه بى خبرى آنها از مذهب ما و كمى تأمل آنها در اصول 
ماست.اكر آنها در اخبار و فقه ما نظر مى كردند»مى فهميدند كه عمده مسائلى كه ذكر مى كنند در اخبار ما موجود واز ناحيه 
اثمه ما منصوص است؛مامانى كه سخن آنها جون سخن ييامبر حجت است.هر مسثئله وهر فرعى كه آنها در كتاب هاى خود 


افزوده اند»ءريشه اش در اصول ماست؛ولى نه بر اساس قياس ظنىء.بلكه به طريقى كه 


١7١/:ص‎ 


07-١‏ .شيخ طوسى»عده الاصولء)ج اءعص إفشضركرة ف 


علم به حكم بيدا شود.من همواره در اين آروز بودم كه كتابى در اين باره بنويسمءولى موانع و مشاغل متعدد مرا باز مى داشت 
و البته بى رغبتى طايفه اماميه به اين مباحث نيز همواره انككيزه مرا ضعيف مى كرد.علت عدم توجه اماميه بدين مباحث آن بود 
كه آنها اخبار را تدوين و عين الفاظ احاديث را حفظ مى كردند؛به كونه اى كه اكر كسى لفظ حديث را در مورد مسئله اى 
عوض مى كرد و همان معنا را با لفظ ديكرى مى آورد»باعث تعجب و موجب قصور در فهم مسئله مى شد.من در قديم كه 
كتاب النهايه را نككاشتم»آن جا مصنفات اصحاب و همه مسائلى را كه در اصول به طور متفرقه قرار داده بودند»جمع و به ترتيب 
كتاب هاى فقه ذكر كردم و انككيزه اين كار را در اول همان كتاب كفتم؛ولى در آن جا متعرض مسائل تفريعى نشدم ودر 
تعليق بر مسائل را به الفاظ منقول در احاديث آوردم تا موجب وحشت نككردد.در آن جا وعده دادم كه به تصنيف كتابى 
مخصوص به فروع اقدام كنم كه به انضمام كتاب النهايه مجموعه اى كامل و كافى براى نيازمندان باشد.سيس در نظرم آمد 
كه شايد اين كار جندان نتيجه بخش نباشد و فهم آن بر خوانند كان مشكل كردد؛زيرا فرع وقتى فهميده مى شود كه اصل در 
كنارش درج شودءاز اين رو به نككاشتن كتابى كه مشتمل بر همه ابواب سى كانه فقه باشد.)عدول كردم و سعى مى كنم كه در 
هر بابءالفاظ را به مختصرترين شكل ممكن بياورم و بر مجرد فقه دون ذكر ادعيه و آداب بسنده كنم.در اين جاءابواب 
مختلف قرار مى دهم و مسائل را تقسيم بندى و نظاير را كنار هم جمع مى كنم و سعى در استيفاى مباحث دارم.بيشتر فروعى 
را كه مخالفان متعرض شده اندءذكر مى كنم و آن جه به نظرم مى رسد و اصول و مذهب ما اقتضا داردءبيان مى كنم...و اكر 
خداوند اتمام اين كتاب را برايم فراهم سازد.كتابى بى نظير در ميان كتب اصحاب و كتب مخالفان خواهد شدؤزيرا من تاكنون 
حتى يكك كتاب از فقها سراغ ندارم كه بر طبق مذهب ما و به طور مستوفاءاصول و فروع را بحث كرده باشد.كتب فقيهان سنى 
كرجه بسيار است.هيج اثرى از آنها اصول و فروع 


1١1١9: ص‎ 


را يكك جا در بر ندارد.در ميان اصحاب ما نيز جز آثار مختصرءدر اين زمينه جيزى نوشته نشده است. )١1(‏ 


اما كتاب الخلاف از نظر ايجاز و حسن اسلوب و سلامت استدلال و ذكر اقوال همه مذاهب هنوز بى مانند است.شيخ علاوه بر 


و شيخ مفيد در الاعلام فيما اتفقت...است. 


شيخ در اصول فقه»كتاب العده را نكاشت و دو حديث.دو اثر از كتب اربعه شيعه) يعنى تهذيب الاحكام و الاستبصار حاصل 
زحمات او است.عجيب تر آن كه او در حدود 77 سالكى به نكاشتن تهذيب الاحكام اهتمام ورزيد. 


در رجالءاز جهار كتاب اصلى اين فنءسه كتاب به قلم شيخ طوسى است كه عبارت اند از:الرجال كه در آن حدود ده هزار از 
رجال به ترتيب طبقات معرفى شده اند.الفهرست در معرفى اصحاب اماميه و صاحبان اصول و كتبءو رجال كشى كه اصل آن 
به دست ما نرسيده و تنها تلخيص شيخ طوسى از آن در اختيار ماست.اين كتاب و دو كتاب الأمالى و المبسوط از ثمرات 
دوران اقامت شيخ در نجف اشرف است.در اين دوران كه شيخ از بيشتر شاكردان خود منفصل شده بودءبا تأليف المبسوط در 
محيط آرام و خلوت نجفءكار علمى عظيمى انجام داد. (7) 


نكته ها و بيام ها 
١-تدوين‏ اصول فقه 
اين دوره را مى توان آغاز تدوين اصول فقه به صورت كتاب هاى جامع و 


١1١:ص‎ 


)١(-١‏ .با اختصار و اندكك تغييرات. 


1- (7) .براى آشنايى با ابعاد شخصيت علمى شيخ طوسى به آثار منتشره شده از سوى كنكره هزاره شيخ طوسى-كه در سال 
ع1 دز ؤاتشكاة مفهك بر كزان دسي اجعه كتيل 


مستقل به حساب آورد و سه كتاب ارزشمند اصول فقه در اين دوره تدوين شده است.التذكره باصول الفقه به دست شيخ 


مفيد.الذريعه الى اصول الشريعه»سيد مرتضىءو عده الاصول شيخ طوسى. 


در اين دوره ابتكار تدوين فقه مقارن به دست فقيهان برجسته آغاز كرديد.جنان كه كذشت در اين باره كتاب الاعلام به دست 


شيخ مفيد و الانتصار و الناصريات به دست سيد مرتضى و كتاب الخلاف به دست شيخ طوسى نوشته شد. 
''-تفريع فروع و فقه استدلالى 


دراين دوره با استفاده از قواعد و اصول كلى فروعات زيادى وارد فقه كرديد.فقيهان در اين دوره از عرضه فقه در محدوده 


روايات خارج شده و با استفاده از اصول و قواعد به استنباط سيارى از فروعات فقهى كه نص خاصى نداشت نائل شك نك. 
؟-توسعه در ادله استنباط و وارد كردن عناصرى مانند اجماع و عقل در منابع استنباط. 

م-تفكيك صفوف اهل حديث و اهل اجتهاد از يكديكر و غلبه اهل اجتهاد بر اهل حديث. 

ع-تدوين موسوعه هاى حديثى و كتب اربعه شيعه. 

٠'-بنيانكذارى‏ شيوه اجتهاد معتدل و انقراض شيوه هاى عقل كرايى افراطى. 


/-مدرسه هاى فعال اين دوره 
اشاره 

دراين دوره سه مدرسه فعال بودند: 
مدرسه قم و رى 


اين مدرسه يايككاه اهل حديث بود.از بزركان اين مدرسه به صدوقين»(يدر و يسر)اشاره كرد.جمع آورى»تنظيم و تبويب 


احاديت ال لماك ابن مدرسة آست: 


١١ ص:‎ 


مدرسه بغداد 
اين مدرسه بايكاه اهل اجتهاد بود.شيخ مفيد و شاكردانش نظير سيد مرتضى و شيخ طوسى در اين مدرسه نشو و نما كردند. 
مدرسه نجحف 


بايه كذار اين مدرسه شيخ طوسى است.شيخ طوسى در يايان عمرش به نجف هجرت كرده و حوزه ديرياى نجف را يايه 
كذارى ا 


١7:ص‎ 


-دوره ركود اجتهاد 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.بررسى‏ دوره ركود اجتهاد؛ 

؟.آشنايى با فقيهان وابسته به جريان فكرى متكلمان؛ 
”.1 شنايى با فقيهان وابسته به جريان فكرى اهل حديث؛ 
؟.آشنايى با فقيهان وابسته به جريان فكرى شيخ طوسى. 


اين دوره به دوره ركود اجتهاد نامبّردار شده است.فقيهان اين دوره به يبيروى و تقليد از شيخ طوسى شهرت يافته اند.واقعيت آن 
است كه در اين دوره كرجه مكتب فقهى شيخ طوسى رواج بيشترى يافته بود.سه جريان فكرى دوره قبل ادامه بيدا كرد. نخست 
جريان فكرى متكلمان كه افزون بر بغداد»شام و مصر در حوزه هاى امامى مناطق مختلف ايران هوادارانى استوار داشته 
است.دوم جريان فكرى اهل حديث و سوم جريان فكرى شيخ طوسى كه در مناطق مختلف جهان اسلام به ويزه 


ايران»طرفدارانى داشت و ما در اين فصل به معرفى برجسته ترين جهره هاى هر يكك از سه جريان مى يردازيم. 
فقيهان وابسته به جريان فكرى متكلمان 

اشاره 

دراين دوره فقيهانى وابسته به جريان فكرى متكلمان در حوزه هاى مختلف ايران فعاليت داشته اند. 


1١17: ص‎ 


١-قزوينى‏ رازى(حوزه رى) 


از حوزه رى مى توان«نصيرالدين عبد الجليل قزوينى رازى» (0)نام برد.درباره تولد و وفات او كزارشى به دست نرسيده 
است.در زمينه حيطه دانش و فعاليت او منتجب الدين در شرح حالى كه براى وى كشودهءاز او با نام شيخى واعظ و عالمى 
فصيح ياد كرده است؛اما داده هاى رافعى در اين باره دقيق تر است.او قزوينى رازى را واعظى اصولى دانسته و يادآور شده كه 
وى افزون بر برخوردارى از كلا-مى شيرين در وعظ»صاحب آثارى در باب اصول(ظاهراً اصول دين)نيز بوده است. 
(7)اطلاعات شوشترى درباره شخصيت علمى وىءبرداشت هايى از كتاب نقض اوست (”)و مضامين آثار رجالى يسينءافزوده 
اى براين جند منبع ندارد. (5)به هر روى مضامين كتاب نقضءبه روشنى حكايت از تعمق او در مباحث كلامى و نيز جي ركَى 


او بر مباحث فقهى دارد. 


قزوينى رازى در بخش مهمى از كتاب نقض به ياسخ ايرادات فقهى مؤلف سنى كتاب بعض فضائح الروافض يرداخته و در 


1١75: ص‎ 


)١( -١‏ .رافعى كنيه او را ابوالرشد(يا ابو الرشيد)كفته است.(رافعى»التدوين»ج ".ص ١7١؛)ضبط‏ محدث ارموى.مقدمه 
نقض»ص19١).نسبت‏ فقزوينى كه منتجب الدين و رافعى به وى داده اند و يادكرداواز سوى رافعى در شمار علماى 
قزوين(منتجب الدينء»الفهرست»ص ١19‏ و رافعى»همان)حاكى از آن است كه خاستككاه وى قزوين بوده و در آن محيط برآ مده 
است.به تصريح رافعى»وى بعدها به رى كوجيده و آن ديار را موطن كزيده است.(رافعى»همان.ج ")ص 177).همين امر موجب 
شده است تا در كنار نسبت قزوينى»نسبت رازى نيز به وى داده شود. 

.177 .رافعى»التدوين»ج )ص‎ )7(-١ 

(”0) .شوشترى»مجالس المؤمنين»ج ١ص‏ 587. 


ع رع .حر عاملىءامل الآمل»ج ”.ص57 ١؛افندى»رياض‏ العلماء»ج ".ص ١/ا-'”/ا+محدث‏ ارموى»مقدمه نقض»)ص حرم 


در حيطه انفرادات فقهى اماميه ارائه كرده است.قزوينى رازى جنان كه بارها در اثناى كتاب تصريح كرده»مشرب اصولى دارد 
و توجه ويزه او به آراء سيد مرتضى و عالمان مكتب متكلمان در سراسر كتابءنشان از تعلق او به اين مكتب دارد.وى در 
موضعى از كتاب به بحث درباره حجيت خبر واحد-يكى از اختلافات شاخص ميان مكتب متكلمان و مكتب شيخ طوسى -نيز 
يرداخته و موضع خود را نشان داده است.با وجود احتياط بسيار در يرهيز از موضع كيرى در مسئله اى كه از اختلافات داخلى 
اماميه استءقزوينى رازى در اين موضع از كتابءخود از موضع تحديد حجيت در خبر متواتر و خبر محفوف به قراين سخن 
كفته و حجيت خبر واحد در غير اين حالت را تنها قول برخى از اماميه شمرده است. (١)وى‏ در موضعى ديكر با وضوحى بيشتر 
ديك ير اعد رآ به تقد كرد اسك لان إمعاداة او نتها برادرش اوحد الننه عنسية قدويت لانو ابو متصور ملف عبادق 
(؟)در متن نقض ضبط شده است؛اما انتظار مى رود او از عالمان برجسته مكتب متكلمان در نسل ييش از خود جون رشيد 
الدين عبد الجليل رازى و بزركان ديكرى كه بارها در كتاب نقض از آنان تجليل كرده نيز دانش آموخته باشد.از شاكردان او 
كسى شناخته شده نيست. 


؟-طبرسى (حوزه خراسان) 
اشاره 
از حوزه خراسان امين الدين. ثقه الاسلامءابو على فضل بن حسن بن فضل 


١506: ص‎ 


.01/0-01/7 .قزويلى رازى»نقض.»ص‎ 00-١ 
1 ؟-(05 .همان»ءص 9" و ص‎ 

ع رم .همان»ص 596. 

ع_رع) .همان»ص .6١7١‏ 


طبرسى (054(01 ق)فقيه و مفسر نامدار سده ششم هجرى را كه بيشتر به سبب تفسيرش(مجمع البيان)شهرت يافته مى توان نام 
برد.در منابع.شخصيت وى با عنوان فقيه مورد توجه قرار نكرفته و شخصيت فقهى او تحت الشعاع شخصيت تفسيرى اش بوده 
است.تنها شوشترى با استناد به نقل فتوابى از او در اللمعه الدمشقيه از شهيد اول:استنتاج كرده كه وى«مجتهدانيز بوده است. 
('كوى افزون بر فقه و تفسير»در قرائت»نحو و شعر نيز تبحر داشته و اين جيركى به خوبى در آثار اوءبه ويزه مجمع البيان 
بازتاب يافته است.بيهقى يادآور شده كه طبرسى افزون بر قرائات»در حيطه نحو نيز بى نظير بوده و در علومى ديكرابه درجه 
افادت رسيده بوده»است. (1)از جمله ذكر كرده كه طبرسى در علوم حساب و جبر و مقابله مشاراليه بوده است. (؟)طبرسى به 
كفته بيهقى آثارى يرشمار داشته كه در فهارس موجود تنها عناوين بخشى از آنها مضبوط مانده است.در ميان آثار برجاى 


مانده از طبرسىءاين عناوين از اهميت فقهى برخوردارند: 


الف)مجمع البيان: عنوان تفسير مشهور طبرسى كه مؤلف در آن»ضمن تفسير آيات الاحكام به بحث هاى فقهى نيز يرداخته و 


به بحث خود تا اندازه اى جهره مقايسه اى و استدلالى نيز داده است.وى در بررسى هاى مقايسه اى خود.فقه 
ص ١18:‏ 


)١( -١‏ .طبرسى جنان كه از اشارات خويش در مقدمه مجمع البيان و جوامع الجامع بر مى آيدءدر حدود 51/٠١‏ قمرى ديله به 
جهان كشود(طبرسىءمجمع البيان»ج ١ص‏ 76 و جوامع الجامعءج ١؛ص‏ 1).درباره دوران تحصيل اوءتنها با توجه به دانسته ها از 
استادانشءمى توان كمانه هايى داشت.به هر روى به نظر مى رسد كه او تحصيل را در بيهق و ديكر نقاط خراسان آغاز كرده 
است.بخش مهمى از استادان طبرسى از عالمان خراسانند. 

.64١0 صء١ (؟) .شوشترى.مجالس المؤمنين»ج‎ -١ 

() .بيهقىء تاريخ بيهق؛ص 757. 

*- (ع) .همان»ضص787. 


اماميه را با ديد كاه فقيهان برجسته اهل سنت و در مواردى زيديه به همسنجى نهاده است. (١)اين‏ تفسير كه مؤلف جلد نخست 
از آن را در سال 3٠‏ قمرى به يايان آوردهءبه سرعث انتشار يافته (5)و در ميان قرون متمادى»همواره از ير كاريرد تفاسير اماميه 


بوده و بارها به جاب رسيده است. 


ب)المؤتلف من المختلف: اين اثر كه كزيده اى از الخلاف شيخ طوسى استءدر هيج يكك از فهرست هاى به دست آمده از 
شاكردانش ياد نشده و تنها از طريق نسخه هاى خطى كتاب شناخته شده است.در حال حاضر نسخه هايى از اين اثر در 
كتابخانه هاى حكيم»ملك و مجلسءدر ايران و عراق شناخته شده است. (*)اين اثر به كوشش مهدى رجايى در مشهد, ١5٠١‏ 


قمرى به جاب رسيده است. 


مبانى اصولى طبرسى 


طبرسى در مسئله حجيت خبر واحد نسبت به ديدكاه هاى شيخ طوسى نككاهى تأمل آميز داشته واز تندى مخالفت هاى 
متكلمان با حجيت خبر واحد.در عبارات او كاسته شده است.طبرسى با حذف مطالبى كه شيخ طوسى در تفسير التبيان در ذيل 
آيات سه كانه مربوط به خبر واحد آورده استءنشان مى دهد كه به يكك باره از موضع متكلمان درباره حجيت خبر واحد 
روى برنككردانده است؛اما از اعلام الورى»استفاده مى شود كه موضع شيخ طوسى در اين باره»ذهن او را به خود مشغول داشته 
است.مباحثى ديكر جون مستقلات عقلى هم هست كه در آنها طبرسى در كنار سيد مرتضى جاى كرفته و بر تأيبد نظريه او 


اصرار ورزيده است .11 


١1/: ص‎ 


1د( .يراق ويد يةوكلة ر.كك:طبرسىءمجع البيانءج اص 85 و 17177 واج ",ص 7/8١‏ و 188. 
00-7 .مثاك ابن شهر آشوب,المناقب»ج اء»ص15. 

رم .براى نسخ خطى»مدرسى طباطبايى»مقدمه اى بر فقه شيعه»ص 1ل/. 

ع رع .ر.ككث:انصارى»مطارح الانظار»ص”757. 


به هر روى كفتنى است در برخى منابع متأخر اصولىءبه وضوح طبرسى در كنار كسانى جون سيد مرتضىءابن براجءابن زهره و 
ابن ادريسءاز مخالفان قاطع حجيت خبر واحد نام برده شده اسث. (()ويذكى ديكر او در حجيت ظواهر كتاب بوده 
است.طبرسى در بيانى كه درباره حديث«من فر القرآن برأيه...» (؟)به دست دادهءاز اين موضع دفاع كرده كه ظواهر كتاب 
حجت است. (")اين ديد كاه طبرسى كه در تعبير اصولى از آن به«احجيت ظواهر كتاب»تعبير شده در آثار متأخر اصولى مورد 
توجه قرار كرفته واو در جايكاه يكى از نظريه يردازان شاخص اين حجيت.مطرح كشته است. (ع)سرانجام بايد ياد آور شد در 
برخى كتب متأخر اصولى.منع از عمل به ظن نزد اماميه-جز در مواردى منصوص مانند شهادت عدلين-ديد كاه طبرسى دانسته 


شده (ه)و اين از جمله مواضعى است كه او از مواضع شيخ طوسى در التبيان فاصله كرفته است. (2)موضع نقل شده برداشتى از 


١18: ص‎ 


-١‏ (© .انصارىءفرائد الاللصولءج ١ءص‏ 4750 خوند خراسانى؛:كفايه الاصولء»ص 95 !؛عراقىنهايه 
الافكارءج ؟.)ص ١١٠؛مظفرءاصول‏ الفقهءج ؟.ص7/. 

؟- (9) .ماخذ شيعى حديث با قدرى اختلا.ف در الفاظ عياشىءج ١.)ص١؛ابن‏ بابويه كمال الدين»ءص 1817 4ابن ابى 
جمهورءغوالى اللشالىءج#؛ص5١٠؛همين‏ تعسيير در منااع اص ولى و عل وء قرآن از اهل 
سنت :سر خسىءالاصولءج ١ص‏ 177ءج ")ص 17١‏ ؛غزالى»المنخول.ص 77 ؛ز ركشىءالبرهان»ج اص 185١؛با‏ تعبير من«من قال فى 
القرآن برأيه...)در منابع حديثى اهل سنت:ترمذىءالسننءج هص 94١؛نسايىءالسنن‏ الكبرىءج اءص "١‏ ششاري دير از منابع 
حديثى. 

“- (9) .طبرسى»مجمع البيانءج ١اءص‏ 80-98. 

ع- (©) .تونى»الوافيه»ص 794١1-١5١؛فيض‏ كاشانى»الاصول الاصليه»ص ”.ص 98 ١؛قمىءقوانين‏ الاصول. ص /7917-/9؛انصارى 
فرائد الاصولءج ١ص .151-١60‏ 

ه- (0) .محمدتقى اصفهانى.هدايه المسترشدين»ص 88؛ص 587 و انصارىءفرائد الاصولءج ١ءص‏ 758. 


ع-(6 .طبر سى » مجمع البيان»ج ".ص ١"‏ اج لاص ٠١7‏ ١؛طوسىءالتبيان»ج‏ ".ص كنيز ج ”)ص 5؟/. 


عبارات طبرسى در مجمع البيان است.طبرسى در مجمع البيان فتاوايى را نيز صادر كردهءاز جمله او فتواى شيخ طوسى داير بر 
كراهت تصوير موجودات ذى روح را تأييد كرده است. (1)هم جنين بايد به فتواى او مبنى بر حرمت ذبيحه كسى كه به ظاهر 
مسلمان است و باور به تشبيه يا تجسيم و جبر دارد اشاره كرد كه موضع ويزه او بوده است. (5)وى هم جنين در كتاب غير 
فقهى اعلام الورى نظرات مهمى درباره حكم قاضى به علمشءو اجراى حدود در زمان غيبت ارائه كرده است. ()نمونه هايى 
نادر از فتاواى اوءمانند فتوا بر عدم اشتراط اتحاد فحلءمورد توجه عالمان يسين جون شهيد اول قرار كرفته است. (6) 


"ابن شهر آشو ب(حوزه طبرستان و كركان) 


از حوزه طبرستان و كركانءرشيد الدين ابو جعفر محمد بن على بن شهر آشوب سروى(488هق)را مى توان نام برد.از نظر زمينه 
تخصصءتبحر ابن شهر آشوب در علوم قرآنى و حديث از آثار بازمانده او به خوبى آشكار است؛اما كستره دانش او در حيطه 
فق معنو لا |( اتظرهه دور مانده است. | كرجه ابن شهر آشوب نوشته اى مستقل در باب فقه يااصول نيرداختهءافزون بر طرح 


مباحث فقهى در ديكر آثارشءدانش او بر فقه در منابع كهن مورد تأكيد قرار كرفته است. 


١593 ص:‎ 


.771/-778 صء١‎ جءنامهءىسوط؛!١١‎ صء١ .طبرسىءهمانءج‎ )1(-١ 

1- (؟) .طبرسىءهمانءج ")ص .77١‏ 

(3) .طبر سىءاعلام الورى.ءص 28ع-/ا/ا8. 

- (5) .طبرسىءمجمع البيان»ج .ص 5ه-40؛شهيد اولءاللمعه الدمشقيهءص 88١؛شهيد‏ ثانى»الروضه البهيهءج/اءص 07 "ا؛براى 
تحليل اين قولءر.كك:شوشترى.مجالس المؤمنين»ج ١ص‏ ٠95؟؛‏ كرجى.مقدمه جوامع الجامعءج 6؛براى نقلى ديككر از 
طبرسى»ر.كك: 1 بى»كشف الرموزءج ".ص 0017. 


بايد توجه داشت كه شاكردان ابن شهر آشوب اغلب در يادكرد استاد»وى را با لقب«فقيه)مى خوانده اند. (١)ابن‏ ابى طى از 
شاكردان او يادآور شده كه وى دانش فقه اهل بيت عليهم السلام را به«نهايت»رسانيده بوده و بر اصول نيز 1 كاهى كسترده 
داشته است. (1)هم جنين كفتنى است ابن شاكر كتبى در توضيحى كه درباره دانش آموزى ابن ابى طى نزد ابن شهر آشوب 


دادهءياد ور شده كه وى نزد ابن شهر آشوب فمه اماميه خوانده بوده است 20 


ابن شهر آشوب ديدكاه هاى فقهى و اصولى خود را در كتاب متشابه القرآن و مختلفه-كه كونه اى از تفسير موضوعى قرآن 
است (5)-بيان كرده است.اين كتاب بر اساس موضوعات كوناكون اصول عقايدءفقه.اصول فقه.علوم قرآنءادبيات و غير آن 
ترتيب يافته و مؤلف به دنبال بى جويى مباحث اين علوم به صورت موضوعى در آيات قرآن كريم بوده است.بخش مربوط به 
اصول فقه و فقه ازاين كتابءاز ارزش فقهى قابل ملاحظه اى در حيطه تاريخ فقه اماميه در سده ششم برخوردار است (ه)و 
بخش اصلى داشته هاى ما درباره انديشه هاى فقهى-اصولى ابن شهر آشوب وامدار آن اسث.اين اثر در تهران و در سال ١29‏ 


قمرى»در دو جلد به جاب رسيده اس 


شاهد قاطع براى تبيين رابطه ابن شهر آشوب با مكتب متكلمان ديد كاه او درباره حجيت خبر واحد است كه در اين باره 


موضعى صريح بر خلاف تعاليم 


1١6٠١ ص:‎ 


)١(-١‏ .ابن بطريق»خصائص الوحى المبين؛مشهدى»ص268؛ابن زهرهءالاربعون»ص 2٠‏ /ال/. 

؟-(7) .ابن حجرءلسان الميزان»ج هص ."٠١‏ 

(”) .ابن شاكرءفوات الوفيات»ج .ص 188. 

*-(6) .مدرسى طباطبايى با تكيه بر همين اثرءاو را در مقدمه اى بر فقه شيعه»ص 0ل جاى داده است. 


ه- ره .براى فهرستى از آثارءر.كك:ابن شهر آشوب.معالم العلماءءعص .١ ١9‏ 


شيخ طوسى و موافق مكتب متكلمان اتخاذ نموده است.وى در توضيحات خود درباره آيه نفر و ديكر آيات مورد استشهاد در 
اثنبات حجيت خبر واحدءاين حجيت را مورد نقد قرار داده و براين نكته كه خبر واحد هم جون قياس موجب علم و به طبع 
موجب عمل نيستءياى فشرده است.وى هم جنين با تكيه بر آيه وو أَنْ تَُولُوا عَلَى الله ما لا تَعلمُونَ» » (1)يادآور شده كه اين 
آيه بر فساد عمل به خبر واحد دلالت دارد.او در ادامه افزوده كه عامل به خبر واحد در شرعءعامل به ظن بدون علم به صدق 
راوى است و از همين رو داخل در تحت نهى اين آيه خواهد بود. (7')همين موضع ابن شهر آشوب به خوبى نشان مى دهد كه 
در طبقه بندى مكاتب تاريخى فقه اماميه»او را نبايد در شمار يبروان مكتب شيخ طوسى جاى داد. (2 


فقيهان واسته به جريان فكرى اهل حديث 


جريان دوم در اين دوره»جريان اصحاب حديث است كه در كذشته غالب بوده و هم جنان در طى اين دوره به بقاى محدود 
خود ادامه داده است؛4از جمله شخصيت هاى وأسعه د ايوق كرايقن در رى و نواحى مركزى ايران»منتجب الدين ابو الحسن على 
وح فيط الراك الستك امع فورظ ورا ممحديك نس حو امد الاو رافق رابا تسيو ناف اواو افد كرجه بدك كايا د 


ديكرش .محمد بن محمد حمدانى نيز از او با تعابير«حافظ:«سيد الحفاظ)«رئيس النقله)و«خادم 
ص:١0١‏ 


)١(-١‏ .بقره»189. 

1- (1) .ابن شهر آشوب.متشابه القرآنءج اءص .187-١07‏ 

+ () .مدرسى طباطبايى»مقدمه اى بر فقه شيعه.ص .2١‏ 

ع- (6) .ابن فوطى»تلخيص مجمع الآداب.ويرايش قاسمى»ص ذءج 0//. 
ذ- (0) .رافعى»همانءج اص 18 ١ج‏ )ص 21 اج ,ص 17/ا. 


حديث رسول الله صلى الله عليه و آلهانام برده است. (١)در‏ يادكردهاى متقدم از وى با عنوان فقيه ياد نشده و تنها در منابع 
متأخر به جنبه فقهى شخصيت او توجه شده است؛براى نمونه افندى در رياض العلماء از او با عنوان فقيهى محدث ياد كرده 
است: (الاامنسحب اللين كرايش فقهى زافرعى بر كرايقن هديق خنوة داشتةامابههر ووى جنان كه افتدى ثيز توعته 
كردهنسبت به فقه بى اهتمام نبوده است.تنها اثر فقهى شناخته شده از او»كتاب العصره است.اين كتاب رديه اى است بر قائلين 
به مضايقه در وقت قضاى نماز فوت شده كه برجسته ترين فرد قائل بدان در آن عصر ابن ادريس حلى بوده است.منتجب 


الدين در اين اثر ديد كاه شيخ طوسى را نيز نقد كرده است. (25 

فقيهان وابسته به جربان فكرى شيخ طوسى 

اشاره 

جريان سوم را مروجان فقه شيخ طوسى تشكيل مى دهند كه بيشترين موفقيت خود را در ايران به دست آورده است. 
١-ابو‏ على حسن بن محمد طوسى «شيخ مفيد ثانى»(بعد ا اهق) 


ابو على طوسى فرزند شيخ طوسى مهم ترين مروج فقه يدرش و انتقال دهنده آن به نسل هاى بعدى بوده است.از جزئيات 


زند كى او كزارش هاى دقبقى به دست ترسيده استث4ولى بز يانه دانستهها از استاذان و شاكردانشهمى توان كمانه 
ص: ١67١‏ 


١-(١).سئلد‏ آغازين الفهرست منتجب الدين»مقدمه كتاب» ص١‏ 
؟-(5) .افندى»رياض العلماء»ج ؟.ص .15٠‏ 
00-7 .صاحب جواهر جواهر الكلام»ج7اءص 78-ه ”اج 1اءص 8/اقابل مقايسه با نمونه اى متأخرتر از تكك نكارى ها در اين 


باره ابن طاووس»«رساله عام مضابعه الفوائت»»سراسر اثر. 


زد كه در زمان دركذشت يدرش در 58٠‏ قمرى» حدود دو دهه از عمر او سيرى شده يوده است.وى در 588 قمرى از يدرش 
اجازه اى دريافت كرده كه كمان مى رود در نوجوانى بوده است. (١)وى‏ بيش از ينجاه سال يس از دركذشت يدر زيسته واز 
همين روءنقش مهمى در ييوند شيخ طوسى با طبقات بعدى ايفا نموده است. (7)ابو على در طول تحصيل خود افزون بر 
يدرشء (12)از شيوخى از اماميه و اهل سنت جون سلار ديلمى (6)و ابوالطيب طبرى (2)دانش آموخت. (ع)در ميان شاكردان او 
نيز نام كسانى جون عماد الدين طبرى؛ (/ا/فضل بن حسن طبرسىء (1)حسين بن ابى الفتح بكرابادىء (4)ابو الفتوح رازىء 
(١٠)عبيدالله‏ بن حسن بن بابويه» (١١)محمد‏ بن حسين شوهانى» (7١)حسين‏ بن هبه الله بن رطبه سوراوى, 21190 


١و:‎ 


١-(1).آقا‏ بزركك تهرانى»حياه الشيخ الطوسى»ص 688. 

.628 .براى بررسى اين جنبه از شخصيت اوءر.كك:دائره المعارف بزركك اسلامىءج عءص‎ )75( "١ 

*- () .ابن شهر آشوب«المناقب»ج ١اءص‏ ١١-17؛منتجب‏ الدين»الفهرستءص ”اين حجرءلسان الميزان»ج اص ٠١10؛و‏ حجم 
وسيعى از اجازات و اسانيد اماميه. 

ع- (6) .ابن ابى الرضاءالاجازه الكبيره»ص .18١٠‏ 

ذ- (0) .ابن حجرءلسان الميزان».ج ".ص .18١‏ 

#- (©) .براى ديككر شيوخ اوءر.كك:ابن حجرلسان الميزان»ج ؟ءص 80 !؛براى استماعش از محمد بن حسين بن صقال:عمادى 
الدين طبرىءبشاره المصطفىءص/7١؛نقد‏ آن:افندىءرياض العلماءءج ١ءص‏ 7”8". 

- (00 .عماد الدين طبرىءبشاره المصطفى»ص 5. 

-(8 .ابن شهر آشوب,المناقبءج ١ءص .١١‏ 

4- (4) .منتجب الدينءالفهرست»ص 62. 

.١١ صء١ .ابن شهر آشوب,المناقبءج‎ )0١(-٠ 

)١١1(-15‏ .منتجب الدينءالفهرست:ص ؟8. 

.١١ ص١ .ابن شهر آشوب,المناقبءج‎ )1١( 

0-1#) مسحب الديةالتهرسة؛ض ام 


عماد الدين طبرى و منتجب الدينءبر فقاهت ابو على تأكيد داشته اند. (هابا آن كه ابو على در تاريخ فقه اماميه»بيشتر در 
جايككاه مروج و شارح اقوال يدرش شناخته شدهءبايد توجه داشت كه او برخى فتاواى خاص نيز داشته است.وى كاه فرعى 
جديد مطرح نموده و كاه در فرعى با سابقه.فتوايى ويزه صادر كرده است.از نمونه هاى طرح فرعى جديدءبايد به ديدكاه او 
در«منزوحات بثر»اشاره كرد كه ميان انسان مسلمان و كافر براى نخستين بار تفصيل نهاده و جندى بعد»همين ديد كاه مورد 
يسند منتقدى جون ابن ادريس قرار كرفته است. (2)از نمونه هاى فتاواى ويزه نيز بايد قول او به وجوب استعاذه در قرائت را به 
باذ آورة كذهو آق ياظهون اتزفر وجوب الظاد كرمه انك لقاو در ابن فر ادر كثان ظاهريان وعتانا عاب قتبياة الا 


أغامية و اغل سنت قرار كرفته است» لابخ شهر اشوب در سحن ان ابو على 


١08: ص‎ 


)١( -١‏ .ابن طاووسىءفرحه الغرى».ضص/17/7 ٠١17٠١‏ ؛علامه حلىءالاجازه الى بنى زهره»ص48؛ابن ابى الرضاءالاجازه 
الكبيره»ص 88١؛مشهدىء»المزار.ص‏ 077؛شهيد اولءالاربعون».ص #2.77وابن ابى جمهورءغوالى اللثالى»ج ١ءص١١.‏ 

.١١ صء١ .ابن شهر آشوب,المناقب»ج‎ )7(-١ 

(0) .همان. 

*- (©) .براى ديككر شاكردان و راويان»ر.كك:ابن شهر آشوبءالمناقب»ج ١ءص ١١‏ و ابن حجرءلسان الميزان»ج ؟'»)ص .18١‏ 

ه- (0) .عماد الدين طبرىءبشاره المصطفىءج ١ص‏ 47 و منتجب الدينءالفهرستء»ص 67. 

#- (2) .شهيد اول»الذكرىءص ١٠؛طوسىءالمبسوطءج‏ ١ص‏ ١اؤابن‏ ادريسءالسرائر»ص .١١-١٠١‏ 

/- (/) .شهيد اول»الذكرى»ءص .١15١‏ 


00-6 .طوسى.الخلاف»ج ١.ءص‏ "75 و ابن حزمءالمحلىءج ".ص /75/8-571517. 


طوسىءكتايه المر قد الى سيل المتعيد را اذاو شمرةه» لكاو اقارور كف ظهراتن المرشه را نامى براى شرح النهايه دانسته كه در 
سده هاى ميانه هجرىءدر محافل فقهى رواج داشته است. (؟)نسخ شرح ابو على بر النهايه شيخ طوسىءدست كم تا سده هشتم 
فجرع بر عاض نوه و موود استفاده مكرن شهيد اول ون كارش قرار كرفته اسث: (لااكندى است زافعن تيز ذو الكدويق به 
كتابى از ابو على طوسى با عنوان الاحكام اشاره كرده كه ابو سليمان فامى(از شاكردان ابو على)در قزوين آن را تدريس مى 
كرده است (6)كه شايد مقصود از آنءشرح النهايه باشد. (2) 


'"-ابو الفتوح رازى 


يكى ديكر از مروجان مكتب شيخ طوسى در رى و نواحى مركزى ايران جمال الدين ابوالفقتوح حسين بن على خزاعى 
رازى(207 ق)است.ابوالفتوح رازى در كتب اماميه.بيشتر با عنوان مفسرى با كرايش واعظانه معرفى شده است؛اما بايد توجه 
داشت كه وى در عصر خود به عنوان فقيهى توانا مطرح بوده است.دانسته ها از فقه ابوالفتوح رازى»همجون طبرسى معاصر وى 
در حد مباحثى است كه وى به مناسبت تفسير آيات الاحكام در تفسير فارسى خود روح الجنان آورده است.اكر جه مباحث 
فقهى مطرح شده در روح الجنان كذراست و غالبا مؤلف از ورود به عمق مباحث يرهيز كرده استءنككاهى مقايسه اى ميان فقه 


اماميه و 
ص :66 ١‏ 


.7/-1/ .ابن شهر آشوب.معالم العلماءعص‎ 07-١ 

00-7 آقا بزرككءالذريعهءج ١١.)ص ١‏ امج ٠٠ص‏ 6١1و‏ حر عاملىءامل الآمل»ج ”.ص 8/. 
وراص .ر.كك:الذ كرى»ص 6 

عرع) .رافعى»التدوين»ج اءص١173.‏ 

ه- (0) .درباره امالى منتسب به وىءر.كك:آقا بزر كك حياه الشيخ الطوسى»ص 26. 


مذاهب اهل سنت در سراسر مباحث فقهى روح الجنان ديده مى شود.ابوالفتوح در تدوين روح الجنان به كونه اى محسوس از 
التبيان شيخ طوسى تأثير يذيرفته. (١)يرخى‏ از فتاواى خاص ابوالفتوح رازى در حوزه حله مورد توجه قرار كرفته ودر نوشته 
هاى ايشان به بحث نهاده شده است. (1)مهم ترين اثر مكتوب ابوالفتوح جز تفسير روح الجنان»شرح او بر شهاب الاخبار قاضى 
قضاعىءبا عنوان روح الاحباب و روح الالباب بوده كه هر دو در همان سدهءاز رونقى بسيار برخوردار بوده است. (9)نسخ اين 


اثر تا سده دوازدهم هجرى باقى بوده و مورد اشتفادم مجلس بو اقتدى قران كرففه امت 20 
حابن حمزه طوسى 


يكى ديكّر از مروجان مكتب شيخ طوسى در خراسان را مى توان عماد الدين ابو جعفر محمد بن على بن حمزه طوسى ياد 
كرد.مقايسه اى ميان فتاواى ابن حمزه در الوسيله و فتاواى شيخ طوسى آشكار مى سازد كه او جارجوب فقه شيخ طوسى را 
يذيرفته است.ابن حمره در تأليثف الوسيله از ميان آثار شيخ 


١0ء:ص‎ 


)١( -١‏ .ياحقى و ناصحءهمان»ص #7؛براى معرفى جكيده بررسى ها درباره روح الجتانءر.ككت:دذائره المعارفل يز ر كك 
اسلامىءج عءص .115-1١١١‏ 

.٠١8 .آبى»كشف الرموزءج 7؛ص‎ )7(-١ 

*- () .قزوينى رازى»نقضءص 08١‏ 078.10؛ابن شهر 1 شوب.معالم العلماءعص ١15؛منتجب‏ الدين»الفهرست.ص 88. 

#- (©) .مجلسىءبحار الانوارءج ١.)ص77؛افندىءج‏ اءص 101817 2١؛براى‏ معرفى نسخه اى از آنءر.كك:دانش يزوه»فهرست 
كتابخانه م ركزى.»ج *.ءص 17*8؛محدث ارموى كه اين نسخه را با نسخ ديكر مقابله كرده و انتشار داده»انتساب آن به ابوالفتوح 


را نقد كرده و كتاب را بدون تعيين مؤلف جاب كرده است. 


طوسىءبيش از همه بر النهايه تكيه داشته است؛ (١)از‏ همين روست كه كاه ابن ادريسءمعاصر منتقد وى بدون تصريح به نام 
اوءاو را از تابعان كتاب النهايه دانسته است. (7)با اين همه»سخن ابن ادريس را بايد تا حدودى مبالغه دانستإزيرا ابن حمزه در 
مواردى با آراء شيخ مخالفت كرده و شايد كاهى سعى در تعديل فتواى او داشته است.از اين موارد مى توان به قول او در باب 
استحباب تقديم مضمضه بر استنشاق و نيز قول او در تسعير در فروع تجارت اشاره كرد. (7)ابن حمزه در مواردى به فروع 
جديدى نيز يرداخته كه در آثار شيخ طوسى مطرح نبوده است. (5)مقايسه ميان مندرجات فقه القرآن راوندى با الوسيله»نشان 
مى دهد كه راوندى در مباحث خود از ابن حمزه تأثير يذيرفته است. (ه)ابن زهره حلبى(080 ق)نيز در غنيه النزوع تا اندازه اى 


اق سالحث :وى ”أثير بذيرققد است. (7) 


ابن ادريس حلى در كتاب السرائر كه تأليف آن را در خلال سال هاى 288-841 قمرى به يايان آوردهءبه تكرار از الوسيله ابن 
حمزه نقل قول كرده واز آن بهد«ابعض كتب اصحابنا»تعبير كرده است.ابن ادريس در اين نقل قول ها اغلب ديدكاه هاى ابن 


حمزه را به نقد كرفته است؛ (لالاما در مواردى نيز موضعى همسو با 


ص :/ا6 ١‏ 


."24 و طوسىءالنهايه»؛ص‎ ١68 .براى نمونه مقايسه شود ميان»ابن حمزه»الوسيله»ص‎ )١(-١ 

:از دريس لسر ترود ى ان ادق حيط الوسيلة: 

«(6) ,علامه حلىعمختلق الشبعوصض وم 

60-8 بو كقواين ميزه الوس لض ##اااغلان حا كناك الشعةوض اع 

ه- () .براى نمونه ر.كك:راوندىءفقه القرآنءج ١ءص‏ 1994-184ءج اء)ص 170111088 اءابن حمزهءالوسيله.ص 186 ٠ع"‏ اع" 
مم2 1. 

#- (6) .براى نمونهءابن زهرهءغنيه التزوع؛ص 5:77:5٠‏ و ابن -حمزهءالوسيله»1711122017. 


لا ا .براى نمونه ر.كك:ابن ادريسءالسرائر»ص 070 /7؛ابن حمزهءالوسيله» ١١‏ 111111 


ابن حمره اتخاذ نموده است. (١)در‏ يى جويى از ييوندهاى محتوايى ميان الوسيله و آثار فقهى بازمانده از سده ششم 


درباره جايكّاه الوسيله در حوزه حله سخن را بايد از محقق حلى آغاز كرد كه بدون تصريح به نام اووسبكك رده بندى و 
ساختار كتاب الوسيله را مورد توجه قرار داده و آن را مبناى كار در تدوين كتاب الشرايع»به خصوص در ابواب عبادات قرار 
فاده ابرة محلق ل تد هيا دز فصي ترى يخفن عيافاتك اذ كات الشرائع»دقيقاً ال اب مده ورروض كر فاو رلكد نوو عطاوية 
باب هاءشيوه طرح مسائل و كاه در محتوا نيز تا حد قابل ملاحظه اى از او تأثير يذيرفته است.ابن حمزه در كتاب الوسيله ابتدا 
در هر مسئله اى شقوق مختلف رابا قيد عدد به طور مجمل بيان مى كند و سيس به تفصيل يكايكك آن شقوق مى يردازد.او 
در اين تقسيمات خود واجب و مستحب حرام و مكروهءفعل و ترك.كميت و كيفيت رااز يكديكر متمايز ساخته و هر كدام را 
به تفكيكك تبيبن كرده است.ابن حمزه خود در مقدمه به اين ويذكى اثرش توجه داده و يادآور شده است كه اين روش طرح 
مباحك موب شهولت ناد كبرق اسث. (#اافزون بن أن جه دريازه رده دي كناب كثتنه شدوقتاواى ارى حمزة در الرسيلة ف 
در حوزه حله مورد توجه قرار كرفته و فتاواى او با تصريح به نام وىءدر آثار كوناكون فقه مقايسه اى جون نزهه الناظر منسوب 


به بحيى بن 
ص ١6/8:‏ 
0072-١‏ .ابن ادريسءالسرائر»ص 7١؛ابن‏ حمزه»الوسيله»ص 8١‏ "!نيز ر.كك:نزهه الناظر»منسوب به يحيى بن سعيد»ص 1/4 . 


؟-(1) .ابن حمزه»الوسيله»ص 6-18الإنيز نكك:طوسىء»المبسوط.ج ١ص‏ /1-//. 
ارك إفرة .ابن حمزه.الوسيلهعص تشكارةة 


سعيك حلىء )١(‏ كشف الرموز آبى (7')و كسترده تراز همه»در سراسر مختلف الشيعه علامه حلى نقل شده است.بر يايه برخى 
كزارش ها الوسيله از رايج ترين كتب اماميه در محيط عراق در سده هفتم هجرى بوده است. (5) 


از ديكر شاككردان ايرانى شيخ طوسى كه نا اندازه اى در ترويج مكتب فقهى او ايفاى نقش كرده اندءمى توان محمد بن حسن 
فتال از حوزه متكلمان خراسان»حسين بن مظفر حمدانى از حوزه متكلمان رى.منتهى بن ابى زيد كيابكى از حوزه متكلمان 
ك ركانء (؟)و شهر آشوب سروىءنياى ابن شهر آشوب از حوزه متكلمان طبرستان (ه)را ياد كرد.اما بايد توجه داشت كه اينان 
صرقاً ناقل آثار شيخ طوسى بوده و در عمل به مكتب او تعلق نداشته اند.شاخص شاكردان شيخ طوسى كه به واقع مى توان 
آنان را ييرو مكتب قلمداد كرد»عبد الجبار بن عبدالله رازى است. (2)در نسل يسين از مروجان مكتب شيخ طوسى در ايران 
بايد از شاكردان ابو على طوسى و عبد الجبار رازى ياد كرد كه تعاليم مكتب را در نقاط مختلف ايران»به خصوص در منطقه 


رى و خراسان منتشر ساخته اند.اما كاه در 
ص:03١‏ 


.8 .نزهه الناظر»منسوب به يحيى بن سعيد»)ص‎ )١(-١ 

00-1 .آبى»كشف الرموزءج ١ص .6٠‏ 

*- 0 .سبكىءطبقات الشافعيه الكبرى. جص 188. 

*- (6) .درباره اين سه شخصيت ر.كك:ياكتجى»مكاتب فقه امامى ايران»بخش دومءبندهاى 71-501-170-7,. 

ه- (0) .درباره شهر آشوب ر.كك:ابن شهر آشوب,المناقبءج ١ص 01٠١-4‏ 17ج )ص "لاوج .ص 48١؛صفدىءالوافى‏ 
بالوفيات»ج .ص 86 ١؛حر‏ عاملىءامل الآملءج ؟ءص *17؛افندىءرياض العلماءءج .ص١١‏ ؛احتمال ارتباط او با فقيه شهر آشوب 
ديلمى ياد شده در اسائيد زيديهءمثلا عزالدين»المشيخهيصض #/1اء)صعدى :الشموس و الاقمان 182:18. 

ع-(2) .ر.كك:ياكتجىءمكاتب فقه امامى ايران»بندهاى ؟-5. 


ميان شاكردان ابو على طوسى و عبد الجبار كسانى نيز از بوم هاى ديكر يافت مى شود كه شايد در حد خود براى ترويج تعاليم 


شيخ طوسى در منطقه خويش كوشيده اند و به سبب نامساعد بودن محيطءدر عمل جندان توفيقى در اين راه كسب نكردند. 


برجسته ترين نمونه ازاين دست.موفق الدين حسين بن ابى الفتح بكرابادى واعظ جرجانى(075 ق)ءاز عالمان برخاسته از منطقه 
ك ركان است كه بر اساس داده هاءاو را بايد در طبقه فعال(در فاصله ١٠878-2)جاى‏ داد.قزوينى رازى او را يكى از فقيهان مهم 
اماميه نزديكك به عصرش خوانده است (1)و منتجب الدين از او با عناوين واعظ و فقيهى مورد وثوق ياد كرده است. (7)وى 
فقه شيخ طوسى را در نجف از ابوعلى طوسى فرا كرفته (')و به نوبه خود به ترويج آنءبه خصوص كتاب النهايه يرداخته است. 
(5)او بخش مهم تعليم خود را در شهرهاى خراسانءبه ويزه مشهدءنيشابور و بيهق انجام داده (2)كه براى ترويج مكتب شيخ 
طوسى بسيار مساعدتر از ك ركان بوده است.در ميان شاكردان و راويان او نام كسانى از خراسان و رى جون فضل بن حسن 
طبرسى» (6)سيد شرفشاه افطسى (/ا)و سديد الدين حمصى (8)ديده مى شود؛بدون آن كه نامى از شاكردان ك ركانى و طبرى 


در 


١5::ص‎ 


.7١١ .قزوينى رازى»نقضءص‎ )١١-١ 

-١‏ (1) .منتجب الدينءالفهرست»ص 2ع. 

'- (*) .همان»ص ##ابن ابى الرضاءالاجازه الكبيره»ص 88١؛طبرسى»مكارم‏ الاخلاق»ءص508. 
ع- (8) .ابن ابى الرضاءالاجازه الكبيره. 

ذ- (0) .طبرسى؛مكارم الاخلاق»ءص588 و بيهقىءتاريخ بيهق»ص5159. 

غت(2) بظبرسيءفماتها. 

/ا- (/0 .ابن ابى الرضاءالاجازه الكبيره»ص188. 

-(6) .منتجب الدين»الفهرست.»ص 62. 


ميان باشددبيهقى اشاره كرده كه اودر اواخر خعرببه كر كان بازكشت 11 


در يايان سخن از مروجان آثار طوسى در ايران»بسيار مناسب است از شخصيتى كمنام سخن به ميان آيد كه اكر جه جهره 
تاريخى او ناشناخته ماندهءجايكاه او در ترويج فقه شيخ طوسى در ميان طبقات كوناكون مردم ايران»انكار نايذير است.اين 
شخصيت ناشناخته»مترجم فارسى كتاب النهايه است كه بسته به اختلافات موجود در كمانه زنى»در برهه اى از سده ششم 
هجرى مى زيسته (5)و با اقدام خود به اين ترجمهءامكان دسترسى عامه مردم به اين مرجع فتوايى را فراهم آورده است. 


(")ترجمه النهايهءاز ديد كاه معادل سازى اصطلاحات فقهى عربى با وا كان سره فارسى.درخور توجه است. 
ص:١8١‏ 


.759 .بيهقى» تاريخ بيهق.ءص‎ 6 0) -١ 
.750 ؟'-(5).آقا بزر كك ححياه الشيخ الطوسبى»ءص/7"؛دانشس يزوه»ترجمه النهايه»مقدمه؛هموءفهر ستواره..ءص‎ 
-١7557»نارهتءهوزي .جاب به كوشش محمد باقر سيزوارىءتهران»”75-1777١اش؛إبه كوشش محمد تقى دانش‎ )9( 


١87:ص‎ 


#-دوره نقد 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.مرورى‏ بر دوره نقد ديد كاه هاى شيخ طوسى؛ 

".كذرى بر افكار و ديدكاه نقادانه قطب الدين راوندى؛ 

“”.بررسى افكار نقادانه سديدالدين حمصى؛ 

شنايى با مبانى فقهى و اصولى و مهم ترين اثر ابن ادريس حلى. 


اين دوره بعد از ركودى نسبى در حوزه فقه واصول به دست سه فقيه سخت كوش بايه كذارى شد.در اين دوره فقه شيخ 
طوسى از سوى اين سه فقيه مورد نقد قرار كرفت.مبانى آن بازبينى شد و فروع آن يكايكك به بحث نهاده شد و ما در اين فصل 
قطب الدين راوندى 

اشاره 


با آن كه راوندى (١)خود‏ يكى از راويان و مروجان كتاب النهايه بوده (7)و شروح 


١ 67: ص‎ 


)١(-١‏ .قطب الدين ابوالحسين سعيد بن هبه الله بن حسن راوندى(”01/7 ق)ءاز مشاهير فقهاى اماميه در سده ششم هجرى است 
كه تبحر او در علوم كوناكون مورد توجه محققان سده هاى يسين قرار كرفته است.راوندى از جمله فقيهانى است كه به 
دشوارى مى توان درباره تعلق او به مكتبى خاص سخن آورد.بر اساس داده هاءاو را بايد در شمار متقدمان از طبقه اى جاى داد 
كه دوره فعاليت آنان در حدود 880-08٠‏ قمرى بوده است. 


050 .به نقل ابن حجرءلسان الميزان»ج ")ص /5. 


متعدد او براين كتابءنشان از اهتمام ويزه اش به تبيين فقه شيخ طوسى است,ىبايد توجه داشت در ديد كاه ها و مبانى فكرى او 


ويزكى هايى ديده مى شود كه او را در جايكاه شخصيتى ويه مطرح مى سازد و در زمره منتقدان سده ششم جاى مى دهد. 


در اين جا بايد يادآور شد كه ديدكاه راوندى نه تنها در باب حجيت خبر واحد با نظريه شيخ طوسى هماهنكك نيست؛بلكه 
ويزكى هايى جون برخورد او با كتاب و عقل نيز او را به مشخصه هاى منتقدان نزديكك ساخته است.هم جنين بايد به توجه 
خاص راوندى به تعاليم اصولى و فقهى سيد مرتضى اشاره كرد كه از ديكر ويزكى هاى مشترك در منتقدان اين دوره بوده 
است. (١)در‏ جهت همين توجه است كه وى نسبت به تبيين و بسط مبانى اصولى سيد مرتضى در الذريعه اهتمام ورزيده و 
كتاب المستقصى فى شرح الذريعه را در سه جلد تأليف كرده است. (')در بررسى دستككاه ادله فقهى نزد راوندىءبايد كفت 
وى دستكاهى مركب از عقل»كتاب»سنت و اجماع را عرضه داشته كه در حد شناخت ماءنخستين مطرح كننده اين دستكاه 
جهار كانه در تاريخ فقه اماميه است. ()وى در باب كتاب»سنتءعقل و اجماع ديد كاه هاى مشخصى دارد كه يكايكك بررسى 


خواهند شد. 
١-اجماع‏ 
راوندى با تجديد نظرهاى خود در باب كتاب و عقّلءجايكاه اجماع رانذو عمل تنزل داده اث 


١65: ص‎ 


6 , .ياكتجى»«اصول فقه)ءعص‎ (0 0) -١ 
.77 .منتجب الدين»الفهر ست»ص‎ 00-١ 


*-7”0) .راوندىءفقه القرآن»ج ١.)ص‏ 5. 


؟-كتاب 


كتاب فقه القرآن راوندىءنخستين نوشته مستقل اماميه در باب احكام القرآن است كه به تصريح مؤلف در مقدمه آنء»وى تا 
روزكار وه كتابى از افاميه در اين ناره ثمى شتاغتنه است. تأليف كتات باابنخ محور موضوعيى:ينن از فقه القرآث نيد نا 
جند كاهى انجام نككرفت و تنها در بى تلاش بزركان حله و ككذشت زمانى درازءاين امكان در يايان قرن هشتم به وجود آمد كه 
باب تأليف در اين زمينه كشوده كردد و راه رفته راوندى در حله و بعد ديكر مراكز اماميه بى كرفته شود. (١)با‏ بيشينه تاريخى 
ياد شدهءفقه القرآن راوندى در يرداخت اماميان به احكام القرآن بايد نقطه عطفى مهم به شمار آيد و يديد آوردن جنين نقطه 
عطفىءبايد ناشى از ذهنى د كرانديش و جوياى نوآورى باشد.او در مقدمه فقه القرآن باور سنتى برجاى مانده از عصر فقيهان 
برجسته بغداد را بازكو كرده است كه دليل اصلى در استدلالات اماميه اجماع طايفه است و افزودن دليلى ديكر از كتاب يا جز 
آن»فضيلت و دليلى افزون بيش نيست. (7)وى در اثناى كتاب نيز بارها ادله را بر جهار دانسته و در آنجا كتاب را بيش از سنت 
واجماع برشمرده است؛ ()اما در داورى تاريخى بايد كفت ييروى او از اين ترتيب سنتى جز از روى ميانه روى در برخورد با 
روش مشهور زد اماميان نبوده واو در عملءبا تأليق فقه القرآن.راهئ د كررا يموده استك.در تأيبد ابن راه د كر كه همان 


اهميت دادن به جايكاه ظواهر كتاب در استنباط احكام فقهى است ,بايد كفت راوندى در جاى جاى فقه 
ص ١586:‏ 


,/77-1/77 .ياكتجى»«آيات الاحكام)ء ص‎ )1( -١ 
.؟صءا١ ؟-(5) .راوندىءفقه القرآن»ج‎ 
.5 ص)ء١ وكاضة .همان»ج‎ 


القرآن به تلويح براين مقصود تأييد نهاده است. (١)فارغ‏ از فقه القرآن وى به مباحث ناسخ و منسوخ در احكام فقهى 
قرآن» توجهى ويذه مبذول كرده ودراين زمينه-كه مدت ها كمتر مورد توجه اماميان قرار داشته-ديكر بار به تأليف يرداخته 
است: 130 


راوندى در مسير اهميت دادن به جايكاه ظواهر كتابءبارها بحث از حجيت قرائات را نيز مطرح كرده و اين مبنا را مطرح 
ساخته است كه دو قرائت در صورت صحت.هم جون دو آيه اند كه عمل به مضمون آنها واجب خواهد بود. ()راوندى جنان 
كه بارها اشاره كردهء»عمومات كتاب را حجت و قابل استناذ فى داندةمكر آن كه دليلى براى تخصيص وارد شده باشد.اين 
مخصص در ديدكاه او افزون بر آيات مخصص.تنها مى تواند دليلى قاطع جون سنت يا اجماع طايفه باشد؛ (6)اما وى تركك 
ظاهر قرآن واز جمله تخصيص آن بر يايه اخبار آحاد را به شدت انكار كرده است. (2)مباحث طرح شده در فقه القرآن 


راوندى درباره وجوه تفسيرى قرآن (6)و نيز درباره كتاب به سنت نيز حائز اهميت است. (/0 
'-اخبار 


راوندى را بايد از جمله شخصيت هايى شمرد كه زبان به انتقاد از حجيت خبر واحد كشوده و اين مبناى مهم در فقه شيخ 


١88:ص‎ 


."20 031١8 .همانءج اءص 10ج ال)ص‎ )1(-١ 

.15 .معرفى كتاب الناسخ و المنسوخ راوندى و اشاره به نسخه آن:آقا بزرككءالذريعهءج ”.ص‎ )2(-١ 
.508١ واج .ص‎ 7٠١ 20 صء١ .ر.كك:راوندىءفقه القرآنءج‎ 00 -* 

(6) .براى موارد مكررءر.كك:همان»ج ا؛ص :612107 واج اءص ”7. 

ه- (0) .ر.كك:راوندىءفقه القرآن»ج ١ص‏ 10 واج اءص "8003١8‏ 

- (2) .همانءج ١ءص‏ 8-8. 

- (/0 .همانءج ”.ص ."1/١‏ 


افزون بر تعبير تلويح آميزى كه در مقدمه كتاب داشته» (١)در‏ جاى جاى كتاب فقه القرآن به صراحت و به تكرار در انكار 
حجيت خبر واحد سخن آورده است. (5)با وجود كرايش راوندى به نفى حجيت خبر واحدءنياز او در نظام فقهى خود به 
يرداخت مباحث اختلاءف الحديث.محدودتر مى كردد؛اما به هر حال نمونه هايى از توجه او به اين مباحث به دست رسيده 
است.وى در جاى جاى آثار خودءاجماع را مؤيدى بر صحت صدور اخبار دانسته و بدين ترتيب در زمره مؤيدان اجماع بر خبر 
قرار كرفته است. ()روش ير سابقه حمل يكى از طرفين تعارض بر تقيه كه به خصوص در مكتب فقهى شيخ طوسى توسعه اى 
قابل ملاسحظه يافته بود»در مباحث فقهى راوندى نيز»در سطحى محدودتر نمونه هايى دارد. ()در موضعى از كتاب فقه 
القرآنءنمونه اى از عملكرد در جمع دو خبر متعارض نيز ديده مى شود. (ش)راوندى رساله اى در بررسى احوال احاديث اماميه 
نوشته بوده كه محور موضوعى آن احاديث متعارض و مسئله اختلاف الحديث بوده است.اين رساله كه تنها كزيده اى از اخبار 
مندرج در آن به دست ما رسيده استءاز سويى بر ضرورت عرض اخبار بر كتاب الله و از دكر سو بر لحاظ تقيه و ضرورت 


كنار نهادن اخبار موافق عامه تكيه كرده كه هر دو مواضعى قابل انتظار از شخصيت فقهى راوندى است. (2) 


١ 6/: ص‎ 


.م١ .همان»ج ١»ص 5؛ توجه به مو ضع اودر اين مقدمه»مدرسى طباطبايى» مقدمه اى در فقه شيعه»)ص‎ )7(-١ 
51 5 ؟"-(5) .راوندىءفقه القرآن»ج ١ءص 706 وج 5'ءص‎ 

دم .همان»ج اءعص ”يج ”'ءعص 579. 

عرعم) .همان»همان»ج ١»ء)ص‏ 5". 

ه-(ه) .همانءج ".ص 56. 


ع-(م) .ياد كرد اين رساله»حر عاملىءامل الآملءج ")ص 77١؛‏ كزيده احاديث آنءحر عاملى»وسائل الشيعهءج /١.ءص‏ 5/-78. 


-عقل 


راوتق د و شمارش ادله شرصي استكاهى با ترتيب«عقل»كتاب»سنت و اجماع»مطرح كرده و عقل را ييشاييش ادله سمعى جاى 
داده است. (١)طى‏ قرون»همواره عقل در جايكّاه دليل در يس يرده اى از ابهام قرار داشته و در بررسى نظام فقهى هر 
فقيهىءبايد ديد كه او از دليل عقل جه تعريفى داشته است.بخشى از مصاديق تاريخى دليل عقل»اصول كاربردى مانند برائت و 
استصحاب بوده (7)و بخشى ديككر از آن روش هاى فهم از خطابءهم جون دليل الخطاب بوده است. () 


وى خود از«دحجه العقل)»مورد نظرش تعريفى به دست نداده و با همين دو وازه از بحث كذشته است؛اما بر يايه آن جه از 
مباحث استدلالى او در فقه القرآن»دريافت مى شودءشايد عقل در حد كوششى ذهنى براى دستيابى به رابطه هاى مفهومى ميان 
نصوص يراكنده مورد نظر او بوده است.شاهد بر اين برداشت»توضيح او در مقدمه كتاب درباره اين كونه كوشش هاست كه 
كاه از سوى برخى به قياس و اجتهاد الرأى تشبيه مى كردد.وجود همين روش در استدلالات فقهى راوندى است كه او را وادار 
كرده با دركك كافى از اتهاماتى كه ممكن بوده است بر وى وارد آيدء.بارها براى«دفع دخل مقدرابه نقد قياس و اجتهاد الرأى 
بيردازد و تفاوت روش مورد استفاده خود را باروش هاى مردود نزد اماميه آشكار سازد. (اوى در سخن يايانى خود در فقه 


القرآنءياداور شده كه اماميه در فقه نيازمند قياس و اجتهاد الرأى نبوده اند و همه احكام براى ايشان در كتاب و سنت ييامبر و 


١5/8:ص‎ 


١-(١).راوندىءفقه‏ القرآن»ج ١ص‏ 5. 

"- (1) .ر.كك:غزالى»المستصفىءج ١ص‏ 7710717. 

."١ صء١ .ر.كك:محقق حلىءالمعتبر»ج‎ )( -'٠ 

ع-(©6) .ر.كك:راوندىءفقه القرآن»ج اص توج اص 1/7. 


كفتار ائمه عليهم السلام بيان شده است.وى يس از تأكيد بر لزوم آكاهى يافتن بر صحت صدور اخبار»وارد بحث از فهم 
نصوص شده و كاربرد عقل در فقه خود را در قالبى مثالى نمايان ساخته است.او در اين مثال و در جند جمله آميخته به ابهام و 
احتياط آميز كه در مقام نتيجه كيرى آوردهءبر ضرورت به كاركيرى عقل در فهم نصوص و برداشت از آنها تأكيد كرده و 
برخى از بيشينيان را به سبب سكوت دره«عقليات»و بسنده كردن به«شرعيات»تخطئه كرده است. )١(‏ 


در تأليفات فقيهان مرتبط با حوزه حله موارد يرشمارى از فتاوا و نظرات فقهى راوندى نقل شده كه بخش مهمى بركرفته از 
الرائع و بخشى بركرفته از ديكر آثار از دست رفته او بوده است.نمونه اين فتاوا رامى توان در نوشته هاى ابن ادريس» 
("')محقق حلى» (” حسن تن انئ طالب آبى» (2)علامه حلى. (0)فخر المحققين (©)و شهيد اول «(لاابازجست.بدين ترتيب آثار 
برجاى مانده از حوزه حلهمنبع ارزشمندى براى بازيابى آن دسته از ديد كاه هاى فقهى راوندى است كه در فقه القرآن او ديده 


توجه ويزه راوندى به النهايه شيخ طوسى و تأليف جند شرح بر آنءتأليف 
ص:25 ١‏ 


.87:-819 .همانءج اص‎ )1( -١ 

؟- (7) .ابن ادريسءالسرائر»ص 00 /67. 

() .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ص‏ ع//اله ا لاع 2ج )ص 14 المسائل العزيه»ءص ١719‏ ؛المسائل المصريه.ءص١7090708:50.‏ 
- () .آبى» كشف الرموزءج اص ١1017/1117611١‏ الأء.... 

ه- (8) .علامه حلى»مختلف الشيعه.ج ١ص‏ 5/2018 587 8؛منتهى المطلبءج ١ص‏ ١ج‏ #ا)ص 1015 411720371776 تذكره 
الفقهاءءج ١ءص 0٠١‏ 7/ا؛تحرير الاحكامءج ١اءص .187212٠0‏ 

#- (6) .فخر المحققين»ايضاح الفوائد.ج .)ص 188. 

ا (/) .شهيد اول» ال كرىء سج ١1.ف ١17/121‏ البيان»ص 17١1197191‏ ال الوا لد روسءج اص الاج اص 0 


7/7؛غابه المراد»ج ١».ص 0١‏ '١/؛شهيد‏ ثانى»الروضه البهيه»ج ه.ءص ١‏ ٠ج‏ لاص /1لم. 


شرحى بر دو متن مختصر الجمل و العقود و الايجاز از شيخ طوسىء بذل توجه به مسئله اختلاف الحديثء.و سرانجام توجه 
خاص راوندى به تفسير نكارىءاز ويزكى هايى است كه ارتباط ريشه دار فقه راوندى با سنت هاى مكتب شيخ طوسى را نشان 
مى دهد.در مقابل تأليف شرحى بر الذريعه»سيد مرتضى و تأليف رساله اى در اختلافات كلامى ميان شيخ مفيد و سيد مرتضى 
(0)از جمله مواردى است كه در كنار موضع راوندى در قبال حجيت خبر واحد ارتباط او با تعاليم مكتب متكلمان را آشكار 
مى سازد.در مجموع جنان كه بررسى شدءانديشه فقهى راوندى را بايد برآ يندى از ريزبينى هاى دو مكتب و نككرش انتقادى 


شخص راوندى تلقى كرد. 
سديدالدين حمصى 
اشاره 


لقف 


حمصى در عصر خود بيشتر در جايكاه متكلم شناخته شده بود.منتجب الدين از شاكردان خاص حمصىءاو را علامه زمانش در 
اصول خوانده است.در آثار مرتبط با حوزه حله»حمصى فقيهى مطرح بوده و برخى فتاواى او مورد توجه ايشان قرار كرفته ودر 
تازشان نقل شده است. 12 


1١17١ ص:‎ 


.87١ و افندىءرياض العلماءءج ")ص‎ ٠١ .ابن طاووس»كشف المحجهءص‎ )1(-١ 

)5(-١‏ .سديد الدين محمود بن على بن حسن حمصى رازىءعالم برجسته امامى در اواخر سده ششم هجرى كه نام او در صدر 
منتقدان عصر خويش جاى كرفته است.ير اساس داده هاءاو را بايد در طبقه اى جاى داد كه دوره فعاليت آنان در حدود ٠8ه-‏ 
فة قمري وده اسك زيند كىن عمد دز يردة اى از ابهام قرار دارد و از آثار او نيز جز كتابى در كلام بر جاى نمانده است.با 
اين همه يادداشت هاى يراكنده كواه بر نقش حساس حمصى در نقد و بازسازى انديشه فقهى عصر خود»شخصيتى تاريخ ساز 
ازاو ترسيم كرده است. 

() .علامه حلى»مختلف الشيعهءج 4»)ص 070 71؟؛فخر المحققينءيضاح الفوائد.ج .ص 778؛شهيد»الدروسءج ".ص /7/؛غا يه 
المراد.ءج ١ص‏ ١٠٠كابن‏ فهد»المهذبءج .ص 90 ؛شهيد ثانى»الروضه البهيه جص »/. 


نكاحى بهغتاوين تيت شده او آكاز ححصى ثنيز نشان از ابن واقتت دارد كةو ذر درعه تكست أن خض كاكس 


برخوردار بوده ودر درجه دومءبه اصول فقه اهتمام ورزيده است و در فروع فقهى»هيج نوشته مشخصى به وى نسبت داده نشده 


است. 


ف وعد أسؤل فتسكيا اك شتاحهه شن ا لتحيفب «العتاةرفى اقول الققدانت كدهمحن الى إل اباد كركه انض 
(كاين اثر مورد توجه ابن ادريس حلى قرار داشته و ضمن ستايش از مؤلف آنءبخشى كوتاه از مضامين كتاب در رد نظريه 
شيخ طوسى در حجيت خبر واحد را نقل كرده است. (7)در سده هاى بعد نشانى از المصادر حمصى ديده نمى شود و اكنون 
تو لتر ماق نشد ابا عرجه نه استفافة ابن افوس ال مضادو عالط السرائر دن سال هاف #اروحاره قمرى: كارن 


المصادر بايد مدتى ييش از اين تاريخ بوده باشد. 


در با زكشت به قطعه نقل شده از كتاب المصادر در سرائر ابن ادريسءبايد كفت وى به مناسبت نقدى بر شيخ طوسىء.جنين 


آورده اسنتث”: 


شيخ ما محمود حمصى در آن جه در كتابش المصادر فى اصول الفقه آورده نيكو كفته استءآن جا كه كلام شيخ ابو 
جعفر(طوسى)را در العده نقل كرده.جمله(سخن طوسى دراباب اخبار را ياد كرده و بر معظم آن به تفصيل ايراد كرده است. 


وى سيس عباراتى راعيناً از حمصى نقل كرده كه در مجموع روشن مى سازد وى نسبت به حجيت خبر واحد موضعى مخالف 


١/١: ص‎ 


.١158ص.تسرهفلا»نيدلا .مئتجب‎ 00-١ 


؟-(5) .ابن ادريسءالسرائرعص .81٠١ 8٠9‏ 


رسيده از طريق راويان طايفه اماميه» (١)تاخته‏ و با تكيه بر آن كه اين تفاوت بين راوى امامى و غير امامى قابل دفاع 


فسةةاسناسن كشوون بات يت حير واد واه انكار ك5 قد اسك 01 


موضع صريح حمصى نسبت به حجيت خبر واحد نشان مى دهد كه جككونه وى محورى ترين تعليم مكتب فقهى شيخ طوسى 
را به نقد كرفته و در كتاب از دست رفته خود»طرحى ديككر را در اصول فقه اماميه دنبال نموده است.البته اظهار نظر صريح 
درباره مواضع اصولى سديد الدين حمصىءدر حد يافته هاى كنونى با دشوارى رو به روست؛اما به هر حال به نظر مى رسد اين 
فرض بايد كنار نهاده شود كه حمصى مطلقاً با همه كرايش هاى شناخته شده در عصر خود مخالف بوده و خود انديشه فقهى 
ويه اى را عرضه مى داشته كه هيج نشانى از آن برجاى نمانده است. 


حمصى در ستيز با تقليد 


در كنار جريان اهل حديث كه هم جنان از رقابت با اصوليه بركنار نبود.عامل نككران كننده ديكر در محافل امامى سده ششم 
هجرىءنقل و بييروى بى انديشه از آراء و آثار بيشينيان است كه حوزه هاى كلامى و فقهى را در آن روزكار روى به ضعف 
برده و دايره تحقيق و نوانديشى را محدود كرده بود.در اين ميانءبه طور خاص كروهى از يبروان مكتب فقهى شيخ طوسى 
براى نوانديشان»هدف انتقاد بودند كه بدون كوششى در جهت فهم عميق تعاليم شيخ طوسىءبه نقل و تدريس سطحى آثار او 
اهتمام داشته و كاه دايره علم و عمل ايشان از النهايه شيخ 


١1/7١: ص‎ 


00-١‏ .طوسىءالعدهج ١ءص ١١‏ به بعلك. 


طوسى فراتر نمى رفته است.اين مقلدان النهايه-كه شايد شمار آنان نير در آن روزكار اندكك نبوده-بارها در آثار منتقدان سده 


ششم هجرى مورد انتقاد و نكوهش قرار كرفته اند. (1) 


در جنين شرايطى» حمصى ستيز با تقليد را شعار فعاليت هاى علمى خود قرار داد واين ستيز او صورتى حماسى به خود 
كرفت.ييش از ورود به حوزه مطالعات فقهىءبايد كفت وى حتى در عقايد بسيارى از معاصران خود را مقلد تعاليم بيشينيان 


مى دانسته و با همين انديشه»كتاب خحود را المنقذ من التقليد(رهايى بخش از تقليد)نام نهاده استث. 0 


اكنون در بازكشتى به حوزه فقه.بايد كفت حمصى به سبب نكوهشى كه نسبت به فقيهان عصر در باب تقليد از يبشينيان 
داشته»در تاريخ فقه اماميه»شهرتى ويه يافته است.مبناى اين شهرت حمصىءجمله اى كوتاهءاما ير معنا و انديشه برانكيز است 
كه ورام بن ابى فراس از او نقل كرده است.وى از استادش جنين آورده است:«اكنون براى اماميه»صاحب فتوايى اهل تحقيق بر 
جاى نمانده است؛بلكه همككّى اهل نقلند». (*) 


اين جمله جنان ورام بن ابى فراس را تحت تأثير قرار داده كه آن را براى سال ها به دل سيرد و براى نواده اش رضى الدين بن 
طاووس بازكو نمود.ابن طاووس نيز به نوبه خودءاين سخن را با ديده اهميت نكريست و همراه با شرحى و تعليقه اى در 


وصيتش به فرزند خود»مكتوب ساخت. (1)سخن كوتاه 


١1/7: ص‎ 


00-١‏ .حمصىءالمنقذ من التقليد.عص ١ك‏ ١٠/ال‏ ل الل ملاعل لسع 

؟"-(5) .براى اين نامكذارىءر.ك:حمصىءالمنقذ من التقليد»ج ١.ءص18.‏ 

9( .اين طاووس كشف المحجه.ءص7١١:(لم‏ يبق للاماميه مفتى على التحقيقءبل كلهم حاكك). 
ع-(6) .همان. 


حمصىءهمدلى ورام بن ابى فراس و درنكك ابن طاووس»خود سابقه اى بود كه در سده هاى يسين»هر شخصيت تقليدستيز و 
نوانديش را تحت كأثير قرار ذاده و موجت شده است اين يادداشت به ظاهر شخصىءبسان اعلاميه اى تاريخى مورد توجه قرار 


ار 


به هر حال فارغ از بازكويى هاى مجدد اين كفتار در منابع يسين,بايد بر اين نكته تكيه كرد كه روى خطاب در نقد حمصى با 
عالمان عصر خود بوده و تقليد نكوهيده در زبان حمصى.منحصر به بيروان شيخ طوسى نبوده است؛اما در بازكويى هاى 
يسينءاز خاطر رفتن نمايند كان مكتب متكلمان در نسل هاى يس از شيخ طوسى و فقيهان صاحب نظر در مكتب شيخ 
طوسىءدر كنار شهرت كرفتن اين تصور كه يس از شيخ طوسى تا اواخر سده ششمءفقه شيخ طوسى بر همه محافل اماميه سايه 
افكنده بودهءموجب شده است نقد سديد الدين حمصى به نقد بيروى از شيخ طوسى تفسير كردد. (1) 


ابن ادربس 
اشاره 
ابن ادريس ("5)در فقه و شيوه اجتهاد»ابتكارهايى داشت.وى به شيوه جالبى 


١1/6: ص‎ 


١-(١).شهيد‏ ثانى»الرعايهءص/ات79؟صاحب معالم»معالم الاصول»ص 74١؛مدرسى‏ طباطبايى»مقدمه اى بر فقه شيعه»ص .6١‏ 

قمرى(معارف و معاريف»ج ١ص‏ /61)و بعضى ديكّر 00/1 قمرى(تأسيس الشيعه.ص ه١‏ "-الذريعهءج ٠١‏ ص 78١)ذكر‏ كرده اند.در 
مورد وفات ابن ادريس هم اختللاف زيادى به جشم مى خورد. محمد بن اسماعيل نوشته است:مشهور است كه ابن ادريس در 
وفات يافته است.(بحار الانوارءج 7١٠ص‏ 7184)طبق اين نظريه ابن ادريس در سن 8" سالكى از دنيا رفته است.ذهبى وفات ابن 
ادريس را /17 قمرى ذكر كرده وابن حجر عسقلانى همين قول را يذيرفته است. (معجم الألقاب.ج .ص 177) كفعمى از فرزند 
ابن ادريس نقل كرده كه يدرم شوال 248 وفات يافته است.(فوائد الرضويه»عص ”777)از جند جاى سرائر استفاده مى شود كه 
مصنف بعل از سال لق در قيد حيات بوده(سرائر»ج ”)ص 28-166) يس قول اول و دوم باطل است.محل وفات و مدفن او شهر 


حله است و مرقدش در محله«جامعين)زيارتككاه اس ت(زندكى و انديشه هاى ابن ادريس). 


قواعد اصولى را در فقه اجرا كرد و به رغم انكار حجيت خبر واحدءاز عهده اجتهادٍ بدون تمسكك به اخبار واحد برآآمد و 
كمبود اخبار واحد را با تمسكك كسترده به دليل عقل و مقتضاى مذهب و نيز بهره كيرى فراوان از آيات قرآن جبران نمود.ابن 
ادريس با نقدهاى كسترده بر آراء و افكار شيخ طوسىءفصل نوينى در تاريخ تحول فقه و اصول شيعه رقم زد و خدمت بزركى 


به فقه واصول شيعه نمود. 
١-مهم‏ ترين اثر فقهى ابن ادريس 
اشاره 


آن به«الحاوى لتحرير الفتاوى»)ياد شده است )١(‏ 


ابن ادريس در مقدمه سرائر»كتاب خود را جنين توصيف مى كند: 


سرائر كتابى است كه با ضعف حال و كذر سريع زمان يبوسته آن را ملاحظه كرده و در آن انديشهءنظر و تأمل مى نمودم؛به 
اولش بر نمى كردد.با اهتمام و بز ركداشتى كه 


١١/6: ص‎ 


3717 .سير اعلام النبلاء»ج صس‎ 0072-١ 


براى اين كتاب داشتم و با جنكك زدن به عوامل مربوط به آن.معتقدم بهترين اثرى است كه در فن خود نككارش يافته و بر همه 


آثار هم نوع خود سبقت كرفته است. (1) 
علامه مجلسى نيز درباره آن فرموده است:«وثوق و اطمينان به كتاب سرائر و مؤلفشءبر صاحبان بصيرت مخفى نيست)». 272 
صاحب تأسيس الشيعه نيز مى نويسد: 


تفريع بر اصول و استنباط مسائل فقهى از ادله شرعى ير كرده است4به كونه اى كه كسى يبش از او در اين تحقيقات بر او 


سبقت نككرفته و او فتح كننده اين باب براى فقهاى بعد از خود است». (9) 


در نامه دانشوران نيز آمده است:«...آن كتاب از تماميت مؤلفات فقها به اشتمال دقايق اديبه و لطايف غريبه امتياز تمام دارد). 
له 


ذهبى در تاريخ الاسلام خود از آن به كتابى كه مشهور بين شيعه است ياد كرده (2)و بالادخره در تقريظى بر جاب سنكى 
كتاب در سال ١107‏ قمرى دزايايان كتاب. يه شكل ماله آميزئ نوشته شذةه است:٠كتاب‏ سرائر ال بز ركف ترينى كتن قفيى 


١17/2: ص‎ 


.82 .سرائرءج اص‎ )1(-١ 

؟- (1) .محمدباقر مجلسىءبحار الانوارءج ١ص‏ ”7". 

() .ميك يخ علد زءتأسيسس الشتيعهوضن قء". 

ع- () .نامه دانشورانءج ١اءص‏ 6500. 

ه- (0).شمس الدين ذهبىء تاريخ الاسلام»ص6٠".لالزم‏ به يادآورى است كه دراين نسخه به جاى 
وازه«مشهور)وازه«مشكور)آمده است؛ولى به نظر مى رسد همان طور كه در معجم الالقاب از ذهبى نقل 


شده. لفظ «مشهور صحيح اسشنة: 


توصيف كنند كان همه عالم از توصيف آن عاجزند و به ذخاير كنج ها و جواهر آن نخواهند رسيدا. 
الف)انكيزه تأليف 

اشاره 

ابن ادريس در مقدمه سرائر انككيزه اش از تأليف را اين كونه توضيح داده است: 

يك.مان دكا رسازى دانش فقه 


ابن ادريسءاين فقيه آينده نكر با انكيزه ماند كارسازى دانش فقه به تأليف كتاب ارزشمند سرائر دست زده است.او در مقدمه 


سرائر ضمن نقل حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله در اهميت مكتوب كردن دانش و معرفت و نقل جملات جالبى از 


دالشسهانودن اعسيتبو آثان كنات و كنات وان فى كويد 


كتاب در هر جايى خوانده مى شود و به هر زبانى جارى مى كردد و به رغم تفاوت ادوار و فاصله شهرها در هر زمانى يافت 
مى شود؛كارى كه بر نويسنده كتاب ناممكن است؛جراكه يرسش ها و ياسخ هاى حضورى و ارشاد و هدايت هاى شفاهى از 
مجلس كفت و كو فراتر نمى رود.جه بسا حكيمى دار فانى را وداع مى كويد؛ولى نوشته هايش مى ماند و انديشمندى در مى 
كنذرة و اثرى از وى باقى تمئ ماند؛از اين روى است كه اكر محققان و دبنداران بافكر و ورف اتديش به تكارش كتاب و 
اشتغال به آن و كوشش در جهت جاودان سازى شكفتى هاى حكم و تدوين سركذشت ها نمى برداختند به كونه اى كه به 
آن جه بر ما يوشيده بود آكاهى يابيم»و آن جه را باب فهمش بر ما بسته بود بككشاييم...شناخت ها كم»همت ها كوتاه»آرزوها 
ناقصءانديشه ها نازا و خردها بيمار مى كشت.به درستى كه كتاب بهترين ذخيره و سرمايه و بهترين هم نشين و 
سريرستءبهترين نسيم و تفريح»بهترين شغل و حرفه و بهترين مونس در هنكام تنهايى و بهترين آكاهى و ره نما در ديار غربت 


و بهترين همراه و كوج كننده و بهترين مشاور و مهمان است. 2١2‏ 


ص ://ا١‏ 


.57 .سرائر»عج اء)ص‎ 00-١ 


دو.نجات دانش از ركود 


از ديكر انككيزه هاى ابن ادريس در تأليف سرائر»شكستن ركود علمى در عصر خويش و خارج نمودن جامعه از بى توجهى به 
علم و دانش بود.ابن ادريس عصر خود را عصر ركود علمى و رويكردانى مردم از شناخت احكام و شريعت محمدى توصيف 
تمودة كه دن أن نز ركسالآن ذر تكهدارئ امانت ووز كاران وثلاش براى فراكيرى آن جه دانشش لازم است بى تلاش و مقصر 
و جوانان در بولهوسى و شهوات فرو رفته و عنان دانش يله و رها بوده است.اين وضعيت تأسف آورءابن ادريس را بر آن داشته 


تابا تكارش كتاب سرائر تح ركى دوبازه به كاروان دانش بخشد و آنثرا از ركود و حمودى به درآورد. 
سه.مبارزه با تقليد و عرضه افكار فو 


ا لقي فى هاى منفى عصر ابن ادريسءعدم استقبال از افكار نو و بلكه مبارزه با آن بوده و نوآورى را سنت شكنى و تخطى از 
سيره سلف مى دانستند و انديشه نو را به جرم اين كه بيشينيان نكفته اند يذيرا نبودند.اين جو غالب به رواج يديده ناميمون 
تقليد و تكرار آراى ييشينيان دامن زده و قدرت ابتكار و جرئت اظهار افكار نو را از بسيارى دانشمندان سلب كرده بود.از همه 
مهم ترءسطوت علمى شيخ طوسى-كه به حق شيخ الطائفه بود-بر يهنه آراى فقهى سايه افكنده و فقهاى شيعه را تحت تأثير 
قرار داده بود؛به كونه اى كه تامدت ها كسى ياراى نقد كسترده آراى شيخ طوسى رانداشت وافكار نو به بازار فقاهت 


عرضه نمى شك. 


در جنين موقعيتى ابن ادريس با نهايت شجاعت و ايثارءبا نكارش سرائر به نقد آراى بيشينيان و به ويزه نقد بسيار كسترده آراى 
شيخ طوسى يرداخت و صفحه صفحه اين كتاب را به نقد و بررسى آراى آنها زينت بخشيد.بى شك از مهم ترين انكّيزه هاى 
أيشان 5 و <األبف سراق عمين بودهة كه باشكيف جو تقليلةو 


١/8: ص‎ 


نقد آثار و افكار بيشينيان»راه عرضه افكار نو و تكامل فقه شيعه را هموار سازد. 
ب)ويزكى هاى كتاب سرائر 


اشاره 
. 2 7 ع 5 ٠‏ 5 يما 
ويزكّى هاى اين اثر ارزشمند را در دو ناحيه مورد توجه قرار مى دهيم: 


يك.ويزكى هاى نكارشى 


اشاره 


شيوه نكارشى و حِكونكى ارائه مطالب نقش مؤثرى در تفهيم و ياد كيرى مطالب دارد.جه بسا مطالب بسيار مهم و جالبى كه 
در اثر عدم نككارش درست ,به سهولت قابل استفاده نككرديده و در نتيجه اعتبار كتاب و نككارنده آن»آن طور كه مى بايست 
شناخته نشده است.در مقابل»جه بسا مطالب ضعيف كه به علت ارائه شدن در قالب هاى مناسب و نككارش به شيوه 
درست.مطالبى مهم و صحيح جلوه داده شده است.ابن ادريس حلى با هنرمندى از شيوه هاى كار آمد و تا حدودى ابتكارى در 
سرائر بهره جسته و ازاين طريق بر اعتبار و ارزش اثر خود افزوده است و مهارت و هنرمندى خويش رادر حدود نهصد سال 


بيش به نمايش كذاشته است.برخى از مهم ترين ويزكى هاى اين كتاب عبارت اند از: 
ارائه سرفصل هاى مطالب 


بيان سر فصل هاى هر مبحث و اين كه نويسنده در هر فصل يا باب جه مطالبى را ارائه مى دهد در ياد كيرى و فهم آنها بسيار 
مؤثر است؛جرا كه خواننده دورنمايى هر جند كلى از مباحث بيدا كرده و با آمادكى بيشتر به مطالعه ادامه داده و از خلط 


مورد بحث رااراثه داده است: 111 
ص ١1/4:‏ 


-١‏ (1) .براى نمونه در آغازهكتاب الصلاهامى نويسد:«و القول فيها لا-.يخرج عن ذكر شروطها و بيان كيفيه فعلها و يجب او 
يستحب فيها من ذكر او غيره و الفرق بين فرضها و نفلها و بين ما يعرض فيها فيفسدها و يوجب القضاء و بين ما يعرض 
فلا-ءيوجب القضاء لكنه يوجب تلافيا مخصوصا و بين ما لا يوجب ذلكك و بيان ضروبها كصلاه المنفرد و المؤتم و الامام و ما 
قا صا الى اإقانها سيا السبعة و العتدرئ' ها غناك ينا ان انيانها #قيلة الساتر و النعاور لكوت و الكتارف 
والزلازل و الرياح والآيات المهوله و الخوف و الاستسقاء و النذر و الطواف و القضاء و الجنازه و غير 


تلخيص و جمع بندى مطالب 


تلخيص و جمع بندى مطالب نيز در سهولت ياد كيرى و به خاطر سيارى آنها بسيار مفيد است؛از اين رو ابن ادريس در موارد 
متعدد در سرائر»تحت عناوين«جمله الا-مر و عقد الباب»» 2١)«جمله‏ القول و عقد الباب». (5)«تلخيص الكلا-م و تجميله). 
(0)«جمله القول»»«جملته» (5)و«جمله الامرابه ارائه خلاصه مطالب و جمع بندى آنها اقدام كرده است.البته ايشان غالبا در ضمن 


همين جمع بندىءنظر نهايى خود را به طور كامل بيان مى نمايد. (8) 
دسته بندى مطالب 


يكى ديكر از ويزكى هاى كتاب سرائر دسته بندى و تقسيم عناوين و مطالب است (2)كه اين شيوه نيز در فهم و فراكيرى بسيار 


18٠١ ص:‎ 


03 حا همان ص وعم 

؟-(3) .همان»ص .07١‏ 

عد( همان عر ب 

ع- (©) .همانءج ,ص ١0‏ ؟. 

ه- (8) .ر.ك:همانءج اص .١١١‏ 

#- (2) .براى نمونه در كتاب شهادت اقسام حقوق را جنين بيان مى كنند:«..و جملته ان الحقوق ضربان:حق الله و حق 
الآدمى؛فاما حق الأدمى فانه ينقسم فى باب شهاده ثلاثه اقسام:احدها لايثبت الا به شاهدين ذكرين...والثانى ما يثبت بشاهدين و 
شاهد و امرأتين الثالث ما يقبت بشاهدين و شاهد و امراتين و اربع نسوه...فاما حقوق الله تعالى هى على ثلاثه اضرب:الاول ما 
لاميثبت الا باربعه...و الثانى ما لايثبت الا بشاهدين...والثالث ما اختلف فيه...(سرائرءج اص ١١8‏ و اج اص ء لل 0187ل ولع 


توضيح جكونكى عمل به احكام 


از نكاتى كه ابن ادريس در نككارش سرائر مورد توجه قرار مى دهد بيان جكونكى عمل به احكام شرعى و توضيح دادن بعضى 
توضيح احكام اقدام مى كند كه كويا كتابى صرفا فتوايى و رساله عمليه است و حتى از كلى كويى وعدم تطبيق و تعيين 
مصداق دورى كرده و مقلدين احتمالى خود را از بعضى ابهامات مسائل رهانيده است. 20102 


استفاده از مثال 


از ذ كر نكاة موود توحه مو لل «استفاده از مثال در مواردئ است كه به نظرش احقاس شترى .ره تواضسح داشعه است؟ (ل)به 
3 موز 3 توجه مو رز ر مواردى به نطر سس احتتباج تيسترى به نو صبيح ٍ 


ويه در ابوابى كه مباحث آن 


١8١:ص‎ 


)١( -١‏ .براى نمونه در مسئله ياكك كردن جاه نجسءتراوح را جنين توضيح مى دهد:«و كيفيه التراوح ان يستقى اثنان بدلو 
واحد يتجاذبانه الى ان يتعبا فاذا يستريحان الى ان يتعب القائمان فاذا تعبا قعدا و قاما هذا واستراح 
الآخران»هكذا(سرائرءج ١ءص‏ ١07و‏ نيز در مسئله مريضى كه نمى تواند ايستاده نماز بخواند يا روزه بككيرد.حد مرضى را كه 
باعث جنين حكمى كرديدهءبيان مى كند:«و حد المرض الذى يبيح الصلاه جالسا ما يعلمه الانسان من حال نفسه ان لايتمكن 
من الصلاه قائما و هو ابصر بشأنه)(همان»ص وع”)و در مورد روزه مى فرمايد:«و حد المرض الذى يجب معه الافطار اذا علم 
الانسان من حال نفسه انه ان صام زاد ذلكك فى مرضه و اضر به و الانسان على نفسه بصيره)(همان»ءض 5٠١‏ و 
همان»ج ".ص ١4)كيفيت‏ خاكك مال كردن ظرف نجس (همان»ص )١189‏ كيفيت غسل مي ت(همان»ص 48-/417). 

-١‏ (5) .براى نمونه.بيع كالى به كالى را با ذكر مثال بسيار روشن جنين توضيح مى دهد:٠بيع‏ الكالى بالكالى و هو بيع الدين 
بالدين و مثاله ان يسلم الانسان فى طعام او غيره الى وقت معلوم فاذا حل الاجل لم يجد الذى عليه ذلكك طعاما فيتباعه من الذى 
هو له بدين الى اجل آخر...(سرائرءج 7ص 00)و نيز در تعيين ارش از مثال كمكك مى كيرد:«الارش و هو ما بين قيمته صحيحا و 
معيبا و كيفيه ذلكك و بيانه أن يعتبر قيمته و يرجع بحصه ذلك من ثمنه مثاله اذا اشترى عبدا فأصاب به عيبا فان المشترى يرجع 
على البايع بأرش العيب و هو ان يقال كم قيمته و لا-عيب فيه؟قالوا:مأه.قلنا و كم قيمته و هذا العيب فيه قالوا:قلنا فالعيب عشر 
قيمته فيجب على البايع ان يرد عشر قيمته)(همان»ص 798 و ج اءص 77 لج اص 24 ا “اذش نطبو اج “ص 1/127 عاو 
ع0 


مشكل ثر بوده يا نياز به محاسبه دارد؛مائتد مبحث ارث و دياث وجنايات. (21 


تعريف و توضيح عناوين كتاب و ابواب 


نموده»سيس تكك تكك قيود تعريف را توضيح مى دهد. (27 
بيبش كيرى از خلط آراى خود با ديكران 


ابن ادريس در مواردى كه نقل اقوال مى كند و نيز در مواردى كه خود نظر خاصى غير از ديكران داردءبراى جلو كيرى از 
خلط آراى خود با ديكران و مشخص تمودن رأى خودءبه طور مكرر در سرائر عبارث:قال محمد بن ادريسةرا در آغاز ذ كر 


دو.ويزكى هاى محتوايى 


اشاره 


علاوه بر ويزكى هاى شكلى مربوط به شيوه نككارش.كتاب سرائر از نظر محتوا و مباحث مطرح شده نيز ويزكى هايى دارد كه 
آذرا اسان كت فقي عفما يز فى كردانن: 


181١ ص:‎ 


5٠١٠ 7”مورد)و در ديات و جنايت»صفحه هاى‎ (71١67172: 5 00 3*2:٠ .در مبحث ارث در جلد سوم در صفحه هاى‎ 0070-١ 
از مثال استفاده كرده است.‎ 5: 49 

-00 .سرائرء»ج ١ءص‏ #ه-/01«الطهاره فى اللغه هى النظافه فاما فى عرف الشرع فهى عباره عن ايقاع افعال فى البدن مخصوصه 
على وجه مخصوص...). 

راصو .براى نمونه همانءج اءص ١21ل‏ ١/الء‏ “لال الك كلل لالرل. 


در بر داشتن مطالب كسترده غير فقهى 


سرائر منبع فقهى شيعى است و در موضوع فقه نككارش يافته است؛اما در كنار مباحث فقهى»مباحثُ 
اصولى» كلا-مى»لغوى.رجالى»تاريخى»انساب و اطلاعات عمومى را در خود جاى داده است كه اين ف كى از آن اثرى دايره 
المعارف كونه در حوزه فقه و علوم مرتبط با آن ساخته است. 


استد لالى بودن 


از ويزكى هايى مهم سرائر اين است كه صرفاً كتابى مشتمل بر فروعات فقهى نيست؛بلكه ضمن نقل فروعات فقهى»كتابى 
استدلالى نيز مى باشدءو وجوددان قلت قلت)»ها و طرح اشكالات مقدر فراوان و ياسخ به آنها شاهدى براين مدعا است. 
(ثاالبته سرائر كتابى ضد ذن صد اسعدلالى نبست و ادله همه قروعات زانيان تكرده است؛أما آن كاه كه يا به غرصه استدلال 
كذاشته جنان مفصل و كسترده استدلال مى كند كه در كم ترين كتاب فقهى قبل از آن مشاهده مى شود. 


ابن ادريس در مواقعى كه فقيهى بزركك قول اختصاصى داشته يا در ميان اقوال قول نادرى باشد يا خود نظر خاصى داشته باشد 
بيشتر استدلال مى نمايد و در دو مورد اين استدلال به اوج خود مى رسد:يكى در مقابل شيخ طوسى به دليل عظمت علمى و 
جو حاكم بر عصر او و ديكرى در مقابل اهل سنت آن كاه كه در مقام اثبات نظر شيعه و رد نظر عامه بر مى آيد؛براى 
نمونه»در دو مسئله«سه طلاق در مجلس واحد)» (7)و«حلال بودن متعه» ()جنان كسترده استدلال كرده و ادله مخالفين را رد 


نموده است كه هر انسان منصفى را به اعجاب و تحسين وا مى دارد. 
ص 1١/7:‏ 
07-١‏ .براى نمونه همانءصس نت لان الا 7 اا لا 


7-(1) .همانءج اص 8/8-81/1. 
*- () .همانءص 218١ماع‏ 


بيان مراد اصحاب 


ابن ادريس در سرائر تلاش نموده مواردى را توضيح دهد كه اقوال و آراى اماميه در آن مبهم بوده و احياناً موجب سوء 
برداشت و خلط مطالب شده است و اين توضيح كاهى جنبه كلى داشته و فقيه خاصى مد نظر وى نيست (01)و كاهى مرادٍ فقيه 
خاصى را بيان مى كند كه مى توان به مراد كلام شيخ مفيد. (”)شيخ طوسى و (')سيد مرتضى (5)اشاره نمود. 


يبان موارد اشتباه و خلط فقها 


از ديكر وز كى هائى كناب سرائر تذكر شوارد اششاة و خلط فقهنا ونيز مواردئ اسث كه ممكق است. مورد خلظ آنان قرار 
كيرد؛جنان كه در مقدمه سرائر نيز بدين ويذكى اشاره شذه (4)و مؤلف در بين ابحاث»ضمن تعرض به اين موارد»مطلب 


صحيح را ارائه كرده است.به طور كلى برخى از اين موارد 


1١/15: ص‎ 


)1(-١‏ .براى نمونه ضمن بيان شرايط نماز عيد فطر و قربان»مى فرمايد:«و هما سنه اذا صليا على الانفرادا.سيس در توضيح آن 
مى نويسد:«معنى قول اصحابنا على الانفراد ليس المراد بذلكك ان يصلى كل واحد منهم منفردا بل الجماعه ايضا عند انفرادها 
من دون الشرايط مسنونه مستحبه و يشتبه على بعض المتفقهه هذا الموضع...(سرائر»ج ١ص‏ 1718-1716)هم جنين در مورد كسى 
كه نسبت به ثلث مالش براى كسى وصيت كند سيس براى ديكرى نيز همان را وصيت نمايدءبه طور كامل توضيح مى دهد و 
حكم آن را بيان مى نمايد؛آن كاه در يايان مى فرمايد:«فهذا معنى قول اصحابنا و ما يوجد فى الكتاب انه اذا اوصى الانسان 
بوصيه ثم اوصى بأخرى...)(همانءج .)ص 198 و .)6١18‏ 

'-(7) .همانءج 7ص 819. 

(”) .همانءج ",ص .١19‏ 

ع- (ع) .همانيج اص 917/١‏ 1/ا9. 


ه-(ه) -همانءضص .0١‏ 


مربوط به نكات لغوى و بخشى ديكر درباره نكات فقهى است. )١(‏ 
اشاره به مسائل مشكل 


يكى ديكر از ويزكى هاى سرائر اشاره به مسائل مشكل و بيجيده است.ابن ادريس هم جنان كه در مقدمه سرائر بدين امر 
تصريح كرده (1)هر كاه به مسثئله اى دقيق و مشكل مى رسد به حلا-جى و نقض وابرام آن مى يردازد و در يايان»با عبارت 
هايى نظيرافانه غامض اوافقيه غموضابه مشكل بودن آن و لزوم تأمل و دقت بيشتر و نيز غنيمت شمردن مطلبى كه خود در آن 
فيكله يناق كرهة اسح ةاشارة فى كين 3 


توجه زياد به نقل اقوال فقها و اختلاف آنها 


خود در نككارش كتاب تصريح مى كند كه«هر كاه در ميان ابواب به مسئله مورد اختلاف مصنفين از اصحاب برسم آن را بيان 
كرده و نظر خود وادله آن را بيان مى كنم».مصنف بدين وعده خود وفا نموده و ضمن بيان مسائل اختلافى بيشترين استدلال 


هارا در جنين 


ص :186 


)١( -١‏ .براى نمونه در مسئله قضاى دين مى كويد:«و قد يشتبه هذا الحكم على كثير من اصحابنا حتى سمعت جماعه يسألون 
عنه).(همان.ج ".ص #؟)ييا در مستله اقرار مى كويلدل:ا«و هقد تشححقيه هذا الموضوع على اكير من 
المتفقه...)(همانءج ”.ص 8 ١‏ امج ايعس 172ءص 5 ٠ءو‏ 12ج اص 26 ا 1272 ص 7). 

؟-(05 .همان»ج ١ءص .6١‏ 

سطرته فان فقهه غامض الا على المحصل الاصول المذهب(همانءج ”.ص 168)يا در باب خمس در يايان مسثئله غوص مى 
فرمايد:«فليحصل عنى ما ذكرته ففيه غموض)(همان»ج اءعص وع؟ 4 اص 2 ال 1 تل لبس “الوص 16 21/17 . 


مسائلى مطرح كرده است و كتاب سرائر تا حدود زيادى از اين جهت رنكك استدلالى به خود كرفته است. )١(‏ 
؟-مبانى اصولى و فقهى ابن ادريس 


اشاره 


كنات شرائر ألانقلن كاريرة عنافل اولي ذواظة الكري هاسين اسقيو تاقرهياتى اضوان حو راف فتهي دن ارد كناب نه 


عون يد ايقن كتاشود هده امه 


دراين فسمت براى رعايت اختصار ديد كاه هاى اصولى ايشان را فهرست وار بر اساس ترتيب فعلى كتاب هاى اصولى ذكر بى 


كنيم. 
الف)مباحث الفاظ 


مهم ترين ديدكاه هاى ابن ادريس در مباحث الفاظ بدين قرار است:ظهور صيغه امر در وجوبء (7)دلالت امر بر فوريت» 
()عدم تبعيت قضاء از اداء» ()وجوب مقدمه واجبء (0)دلالت نهى بر حرمت (#)و فساد, (/ا) احجيت مفهوم اولويت و مفهوم 
شرطء (1)وجوب عمل به عام قبل از دستيابى به خاصء. (4)عدم مجازيت عام بعد از تخصيص. )٠١(‏ 


صص :1882 


.509 5 ١ .براى نمونه ر.كك:همانءج ١ص 020,627 و 2 لبج اص 015 07 انج اص للا‎ )١(-١ 
.77”28 ؟-(15) .ابن ادريسءسرائرءج اص‎ 

(") .همان. 

ع- (©) .همانءج اء»ص .7١8‏ 

ه- (6) .همانءج اءص7". 

2-(2) .همانءج ".ص 772. 

- (/01 .همانءج اءص 7/7. 

80-8 .همانءج .)ص 127. 

9- (4) .همانءج ١ءص‏ 01/6. 

."058 .همانءج اص‎ )٠١(-٠ 


ب)مباحث حخت 
١-كتاب‏ 


ابق اريس در بحت ارث فى كر دنا وجوه وخدريشواهر ميث ديكر صف ماترك رادارث تس برةاراى الباق أن به 
ظاهر آيه إن امزؤ هلك لبن لَه وَلَدّ ١‏ تمسكك مى كند ودر برخوره با روايات متعارض من فرمايد:ذهر كا اخبار تعارض 


نمايند ساقط كرديده و رجوع به ظاهر قرآن واجب است». )١(‏ 


البته از اين عبارت معلوم مى كردد كه ايشان فقط در صورت نبود دليل قطعى به ظاهر قرآن تمسكك مى كندءاز اين رو در 
صورت تعارض اخبار و سقوط آنها رجوع به ظاهر قرآن را واجب مى داند؛وكرنه ايشان معتقد است در صورت وجود دليل 


قطعىءنوبت به ظاهر قرآن نمى رسد. 
؟"-خبر واحد 


اشاره 


بادر نظر كرفتن محدوديت آيات مربوط به احكام در قرآن و موارد دليل عقلى و بازكشت حقيقت اجماع به قول معصوم عليه 
السلام روشن است كه از مهم ترين و كسترده ترين منابع استنباط در فقه شيعه»روايات معصومين عليهم السلام هستند؛بر همين 
انان :داقن هاي موقا رجال و درابه بدن داين بحدية مولد كرد يسو دروركن ماقو از مقتوساة عون اجفهاد تالباك به 
حساب آمده اندؤاما به علت فاصله تدريجى از عصر معصومين عليهم السلام و به وجود آمدن واسطه هاى بسيار و نيز وجود 
انكيزه هاى جعل حديث و ديكر علل و عواملءنمى توان به هر حديثى اعتماد نمودؤاز اين رو اخبار به مراتب و درجات 


كوناكون مانند اخبار متواتر» 


1١/1/: ص‎ 


.507 .سرائرءج "'.)ص‎ 0570-١ 


آحاد و محفوف به قرينه تقسيم كرديده اند كه در اين ميان»اخبار متواتر و محفوف به قرينه قطعى و قابل اعتماد به حساب 


آمده واخبار واحد»محل بحث و نظر مى باشندك. 


دراين جا مشكل اين است كه اخبار متواتر و محفوف به قرينه به مقدارى نيستند كه در كنار ساير ادله از عهده استنباط همه يا 
اكثر احكام بر آيندءو در اين جاست كه جايكاه ويه و اهميت بالاى اخبار آحاد آشكار مى كردد و روشن مى شود كه اجتهاد 


دون معتم دانستء٠‏ اخمار أحاد با نا .شت سيت آنا نتابح ز باد ابه دنال دارد. 
إحدولك معسن داتسين الخال 1 1 رو سشابج ريادى رانةدم ر 


امرك وجا كان وري اسار | جاه دو فته طنيعة ركع طاررققم ومشورا نح ادريض به لكاو ناكمو سيره اليادي قيرز لطر 
ديكرءيرسش هابى را در اذهان بر مى انكيزاند»از جمله اين كه:آيا به راستى ابن ادريس منكر اعتبار خخبر واحد بود؟در صورت 
مشت بودن ياسخءابن ادريس و فقهاى همانند او جه توجيهى براى اين انكار داشته اند؟و آيا ابن ادريس به اين مبناى خود در 
عرصه اجتهاد و فقاهت وفادار ماند؟در صورت وفادار بودن بر مبناى خود جه آثار و عواقبى به دنبال داشت؟و بالاخره ايشان 


براى جبران آثار حاصل شده و يركردن خلا اخبار واحد جه تدابيرى انديشيد و جه عناصر و ادله اى را جايكزين آنها كرد؟ 
خبر واحد از ديدكاه فقهاى سده ششم 


به نظر مى رسد با كذشت يكك قرن از وفات شيخ طوسىءفقهاى سده ششم در مورد خبر واحد دوباره به آراى سيد مرتضى 
بركفعه وصييدةا اشراى امعان »اسع اتن 1ل مشبيورتزين اتناس قراك ازاادت شير ]شوب يعلاقه طرسسي اين تكرياد 


كران شهر آنقوت در كنات متشابة الثرآن ذو كيل اندز أن تثولوا عَلَّى اللد ماله 


١/8/8: ص‎ 


١ 0‏ مى فرمايد:«اين آيه بر فساد عمل به خبر واحد دلالت دارد؛زيرا كسى كه در شرع به آن عمل كند بدون آن كه علم 
به صدق راوى داشته باشدءبه ظن عمل كرده و مشمول نهى مى كرددا. (0)بالادخره ابن زهره در غنيه النزوع ضمن آن كه 
همانند سيد مرتضى از نظر عقلى تعبد به خبر واحد را جايز دانسته معتقد است.در شرع تعبد به آن وارد نشده؛بنابراين موجب 


علم نمى شود و در صورت عادل بودن راوى فقط موجب غلبه كمان مى كردد. (7) 
ابن ادريس و خبر واحد 


انكار خبر واحد از مشهورترين مبانى فقهى ابن ادريس است و به طور صريح در موارد متعدد در سرائر آن را غير معتبر دانسته 
است و بلكه مى توان ادعا نمود كه ايشان در انكار آن حتى از سيد مرتضى نيز موضع شديدترى داشته است؛جرا كه معتقد 
بود:«عمل به خبر واحد هر جند راويش هم ثقه باشد».جايز نيست» (7)و بر اين نظر بود كه:«حتى در صورت عادل بودن راويان 
نيز اصحاب ما عمل به آن را جايز نمى دانند». 0( 


ابن ادريس يا را از اين هم فراتر مى كذارد و در موضع كيرى صريح و تند عمل به اخبار آحاد را مايه نابودى اسلام مى داند. 
(ه)ابن ادريس نه تنها خود منكر اخبار آحاد است بلكه معتقد است انكار آن مورد اتفاق و اجماع اصحاب اماميه 


1١894: ص‎ 


-١‏ (1) .ابن شهر آشوب'متشابه القرآنءج ؟ءص107.ايشان هم جنين معتقد است آيه شريفه لا تَقْفُ ما لبس لكك به عِلْمٌ بر عدم 
جواز عمل به قياس و خبر واحد دلالت دارد. 

.2٠ .حجرات»‎ "0-١ 

"ا () .سرائر»ج ١ءص‏ 598:«لايجوز العمل باخبار الآحاد و ان كانت رواتها ثقها. 

ع- (8) .همان»ءصض177. 


رم .همانءضص ١م«فهل‏ هدم الاسلام الا هى...). 


نيز مى باشد؛جنان كه ايشان در احكام نماز مسافر ضمن رد كلالمى از شيخ طوسى كه مستندش خبر واحد است مى 
فرمايد:«خبر واحد موجب علم و عمل نمى كردد؛به خصوص بر مذهب اصحاب ما كه سلف و خلف فقهاى اهل بيت عليهم 
السلام بر ترك عمل به آن اجماع دارند». (١)در‏ جاى ديكر تصريح مى كند كه«روشن و[بلكه]ضرورى است كه مذهب 
اصحاب ما بر تركك عمل به خبر واحد است و هيج يكك از آنها در اين مسئله مخالفت نكرده و استثنا نككرديده اند». (')حتى 


ايشان در مبحث احكام جنابت به مناسبت نقد كلامى از شيخ طوسى كه به نظر ابن ادريس مستند به خبر واحد است مى 
فرمايد:«مذهب اصحاب ما عمل به اخبار؛واحد را تجويز نمى كند؛بلكه ترك عمل به اخبار در مذهب آنها معلوم استءزيرا 
عمل تابع علم است و اخبار واحد مفيد علم و عمل نمى باشند و تركك عمل به خبر واحد ضرورى مذهب ماست». )ابن 
ادريس هم جنين مى كويد:«ترك عمل به خبر واحد جنان در مذهب اماميه معروف است كه مخالفين در كتاب هايشان مى 
كويند شيعه اماميه به خبر واحد عمل نمى كنند). (ع)بالاخره ايشان 


١95١:ص‎ 


"8: .همان»ص‎ )1(-١ 

1- (7) .البته با اين كه در اين جا مى فرمايد:«اصحاب ما بدون استثنا عمل به اخبار واحد را تركك كرده اند)»در جاى ديكرى 
درباره شيخ طوسى مى فرمايد:«شيخ در اكثر كتاب هايش عمل به خبر واحد را مردود دانسته است؛ولى در كتاب عده الاصول 
عمل به اخبار واحد را جايز مى داند)(سرائرءج ١اءص‏ 758). 

*- (*) .سرائرءج ١ص‏ 1177هذا يكاد يعلم من مذهبنا ضرورهاالبته اين احتمال مبتنى بر اين است كه مشار اليه هذاءتركك عمل 
باشد نه عدم افاده علم. 

*- (9) .همانءج ")ص 184. 


معتقد است حتى نزد اهل بيت عليهم السلام نيز اخبار واحد حجت نبوده است. )١(‏ 


بنابراين مسلم است كه ابن ادريس اخبار آحاد را معتبر نمى داندءاما سؤال قابل طرح اين است كه آيا ابن ادريس به طور مطلق 
هر نوع خبر واحدى را انكار مى كند يا تحت شرايطى عمل به خبر واحد را جايز مى داند؟آن جه از جملات كذشته بر مى 
آيد انكار به طور مطلق است؛لكن با بررسى كامل و جامع سرائر روشن مى شود كه ايشان همانند فقهاى بيش از خود خبرى را 
كه به يكى از ادله سه كانه كتاب»سنت قطعى يا اجماع تقويت كردد.معتبر دانسته و عمل به آن را جايز مى داند؛جنان كه در 
باب اشتراكك جنايات بعد از نقل جند روايت و بررسى آنها مى فرمايد:«همه اين روايات خبر واحدند؛ولى اكر كتاب يا سنت يا 
اجماع آنها را تأييد نمايد به آنها عمل مى شودا. (5)هم جنين وى خبر واحدى را كه اصحاب اماميه در تصانيف خود ذكر 


نمايند و در فتواهايشان بر آن اجماع داشته باشند.معتبر مى داند. 


در بحث كفاره روايتى را نقل مى كند كه دلالت دارد اككر كسى در مركك اهل و نزديكان خود لباس ياره كند كفاره قسم 


واجب مى شود؛آن كاه در نقد روايت مى فرمايد: 


اين روايت شاذ است و كم تر نقل شده؛تنها در ابواب زيادات از راوى واحد نقل مى شود و ما بيان كرديم كه خبرهاى واحد 
موجب علم و عمل نمى كردد؛لكن اصحاب ما در نوشته ها و فتواهايشان بر اين روايت اجماع كرده اند و اين اجماع حجت و 
دليل بر آن است. 80 


١9١:ص‎ 


6 .همان»ج ١ص /ال”ءو ص95 او‎ 00-١ 
.17/6 ؟-(5) .همانءج ".ص‎ 
./8 رم .همان»ءص‎ 


علاوه بر اين»ايشان به طور كلى معتقد است كه اخبار واحد را بايد بر ساير ادله عرضه كرد و صحت و سقم آنها را بررسى 
نمود.در مسئله احياى زمين موات ضمن نقل جند فرع فقهى از نهايه شيخ طوسى در يايان مى فرمايد:«همه اينها خبر 
واحدند...بهتر است آنها را برادله عرضه نمود؛يس آن جه را ادله تصحيح نمايد صحيح خواهد بود و آن جه را ادله صحيح 
ندانند باطل است». 202 


بنابراين جنين نتيجه مى كيريم كه ابن ادريس به طور مطلق هر خبر واحدى را منكر نمى شود؛بلكه فقط خبر واحد محض را 


علت انكار خبر واحد 


آيا علت انكار خبر واحد مفيد علم نبودن آن است يا علل و انككيزه هاى ديكرى نيز در انكار نقش داشته است؟آن جه از كتب 
فقهى و اصولى منكرين اخبار واحد تا عصر ابن ادريس بر مى آيد اين است كه علت اصلى انكار و عدم جواز عمل به اين 
اخبار»مفيد علم نبودن آنها است و جون مستند احكام شرعى بايد قطعى باشدءبه خبر واحد كه بيش از افاده ظن و كمان دلالتى 
ندارد نمى توان عمل نمود.ابن ادريس نيز علت عدم عمل اصحاب به خبر واحد را مفيد علم نبودن اخبار مى داند؛ (5)جنان كه 
ييش از او نيز ديكران همين امر را علت انكار دانسته اند. (#ابا اين حال به نظر مى رسد علاوه بر آنءعلل و انككيزه هاى ديكرى 


از قبيل انكيزه هاى سياسى و مذهبى نيز در انكار خبر واحد نقش داشته استؤزيرا 
ص:97١‏ 


.3/0 .همان»ج ”'ءص‎ 02-١ 
.62980-١ 77 صع.١ ؟-(05 .همان»ج‎ 
"؛قطب‎ 7١ 0؛طبر سى » مجمع البيان»ج9»)ص‎ ١١١ ع رم .شيخ مفيد»التذكره باصول الفقه»ص 50؛سيد مر تضى »الذ ريعه.ج ")ص‎ 


راوندى» متشابه القرآنءج ؟ءص 25 ١ءابن‏ زهره»غنيه النزوع»ج ١ص‏ 68و زلعرة 


دارند و امثال آن»بعيد است كه بدون انكيزه هاى سياسى باشد؟به ويزه آن كه جريان انكار اخبار واحد عمدت در مقطع خاصى 


بوده و غالب فقهاى شيعه از زمان علامه به بعد اخبار آحاد را معتبر دانسته اند. 


اين كه اين انكيزه ها جه بود.برخى معتقدند كه انكار خبر واحد در آنءبُعد كلامى داشته و متكلمان شيعه در مقام محاجه با 
اهل سنت حجيت خبر واحد را منكر شده اند تا خصم آنان نتواند با استناد به روايات خودءبه تخطثه عقايد شيعيان ببردازد. 
(1)اين توجيه و انككيزه با توجه به اين كه اكثر فقيهان منكر اخبار واحد.متكلم (')نيز بوده و خود را مسئول ياسدارى از عقايد 


انكيزه ديكرى كه مى توان به آن اشاره نمود اين است كه فقهاى عامه در استنباط احكام به امورى جون قياس و استحسان 
تمسكك مى جستند؛اما فقهاى شيعه اين امور را به علت عدم افاده علم مردود مى دانستند و بر فقهاى عامه ايراد مى كرفتند.از 
سوى ديكر.نهايت تأثير خبر واحد بدون قرينه نيز افاده ظن و كمان بودءحال اكر فقهاى شيعه به جنين اخبارى تمسكك مى 
جستند ممكن بود از طرف فقهاى عامه مورد انتقاد و شماتت واقع كردند كه شما وقتى ظن و كمان را معتبر نمى دانيد و ادله 


مارا مخدوش مى كنيدءجرا خود به اخبار واحد عمل مى كنيد؟ 
ص: 1١97‏ 
0072-١‏ .مجيد معارف. يز وهشى در تاريخ حديث شيعه»ص 077-077١‏ 


00-١‏ .فقيهانى مانند شيخ مفيد»سيد مرتضىءابن شهر آشوبءو طبر سى»علاوه بر جنبه فقاهت جنبه كلامى هم دارند و بلكه 


جنبه كلامى برخى از آنها بر فقاهتشان فزونى دارد. 


شايد بتوان در عرض هم قرار دادن قياس و اخبار واحد و انكار هر دو را در كلمات فقهاى شيعه»شاهدى بر اين احتمال كرفت. 
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ميزان وفادارى ابن ادريس به مبناى انكار خبر واحد 


آيا ابن ادريس در استنباط احكام به مبناى انككار اخبار واحد وفادار ماند؟ 


بيبش از ياسخ به اين يرسش بيان دو نكته مفيد به نظر مى آيد:نخست آن كه ابن ادريس به طور مطلق خبر واحد را انكار نمى 
كند و همانند فقهاى بيش از خود خبر واحدى را كه همراه قرينه باشد و به نحوى موافق و مورد تأييد ادله معتبر همانند 
كتاب»سنت و اجماع قرار كيرد.معتبر مى داند و بلكه ايشان ميزان موافقت با ادله را بسيار توسعه داده و حتى روايتى را كه 
توجيه معقول داشته و با برخى اصول فقهى (5)موافق باشدءمعتبر و قابل عمل مى داند؛بنابراينءبا توجه به اين كه امكان موافقت 
كرما اولناية ويه وليل :فتلي كد ظر ايعان عيانا سيان اضول عطله املك زناه من باقند سيارق أن عبان هادا زتذابرة 


انكار خارج كشته و معتبر خواهد بود. 
ص ١915:‏ 


0 سيحة عدا دو انكوو عاض اكان ميت كر واتحد تدان د بررسى :و تامل شرف كارد كذ شوصيله ار توكتارو 
اهداف آن خارج است و ما به همين مقدار اكتفا مى كنيم. 

"- (5) .براى نمونه:در احكام نماز مسافر نظر او موافق با نظر شيخ در نهايه و مخالف با نظر او در استبصار است و شيخ در هر 
دو كتاب در اثبات نظر خود به خبر واحد تمسكك نموده است و ابن ادريس در توجيه ترجيح نظر شيخ در نهايه بر استبصار 
جنين مى فرمايد:«و ما اخترناه هو اختياره فى نهايته و هو الصحيح لانه صلى صلاه شرعيه مأمورا بها ما كان يجوز له فى حال ما 
صلاها الا هى و الاعاده فرض ثان يحتاج الى دليل و لا دليل على ذلك فعمل على خبر زراره فى نهايته و عمل على خبر سليمان 
بن حفض المروزى فى استبصاره و الذى ينبغى ان يعمل عليه من الخبرين ما عضده الدليل لابمجرد الخبر لأنا قد بينا ان العمل 
باخبار الآحاد لايجوز عندنا(سرائر.ج ١ص‏ ١787-76)ملا-حظه‏ مى شود كه ايشان يكى از دو خبر واحد را به علت موافقت با 
جنين دليلى كه مبنايى اصولى است معتبر دانسته و به آن عمل مى كند واكر آن را معتبر نمى دانست نوبت به تعارض نمى 
رسيد و مناسب بود اخبار را كنار بككذارد. 


نكته ديكر اين كه ايشان در سرائر در موارد متعددى در احكام الزامى و غير الزامى به اخبار معصومين عليهم السلام به ويه 
سخنان رسول كرامى صلى الله عليه و آله استدلال مى كندءو اين خود به جند صورت است: كاهى متن حديث را نقل مى كند 
(0)و كاهى صرفاً در آغاز فرع فقهى تعبيراو قد روى» (7)و يا در يايان تعبيراعلى ما روى» ()را ذكر كرده و همان را متن فرع 
فقهى قرار مى دهدءو آن كاه كه متن حديث را نقل مى كندءمعمولاً اكر خبر مجمع عليه.متفق عليه.متواتر يا متلقى به قبول نزد 
اصحاب باشد يا حتى مستفيض در نقل باشدءبه آن تصريح مى نمايد. (5) 


ولى در موارد متعددى فقط به اخبار تمسكك مى جويد و هيج اشاره اى به اين ويكى ها يا موافقت آنها با ادله نمى نمايد و 
اين جاست كه تأمل بيشتر را مى طلبد و اين سؤال را به ذهن تداعى مى كند كه آيا جنين اخبارى نيز به نحوى موافق با ادله 
تدعس حندد يارونة رآ مده مو فقت تيليا )ادل انا وى كدي شق :انر كه إينيا ارت هراتس قاض ارقات معان هس برت 


براى اين كه روشن شود آيا اين روايات به واقع داراى قراينى بودهءيا موافق با ادله بوده اندءلازم است تكك تكك اين موارد به 


طور جداكانه بررسى شود؛ (2)ولى 


١96:ص‎ 


١عرا .براى نمونه:سرائرءج اص #عى هع 141177 ل لله ةلق ة كلاذل ال لل لرطل لاع فلاعل طوس »31ل 1ه اعع ا‎ )1( -١ 
للح ا ل ل ل‎ 

؟- (9) .همانيج اص 3١2‏ 1 طن 17971847 

ل (00 .همانيج اص 90473717 

#- (6) .در فصل سوم در مباحث درايه اى سرائر به آنها اشاره كرده ايم. 

ه- (0) .البته اين مقدار را مى توان كفت كه هر جا علاوه بر سايرادله مانند كتاب و اجماع به اخبار نيز تمسكك مى كند و به 
داشتن قرينه يا مجمع عليه بودن و ساير ويزكى ها اشاره نمى كندءهمين همراهى نشانه موافقت آنها با ساير ادله است؛جنان كه 
در مسئله تطهير آب قليل متنجسءدر كنار آيات به اخبار تمسكك كرده و از مجمع عليه بودن آنها سخنى به ميان نياورده است. 


متذكر مى شويم كه به نظر مى آيد ايشان در مجموع به منباى خود حتى در اين موارد نيز وفادار بوده است و شاهد بر اين ادعا 


دو امر مى باشد: 


شيخ بر اساس خبر واحد است و خبر واحد نزد اماميه معتبر نيست؛از اين رو در جنين مواردى به وجوه ديكرى تمسكك جسته و 


فتاوايى متفاوت با فتاواى شيخ طوسى ارائه مى دهد. 

امر مهم ديكرى كه بر وفادارى ايشان به مبناى انكار اخبار واحد دلالت دارد آثار و نتايجى است كه در شيوه اجتهادى ايشان 
براين مبنا مترتب كرديد واز مهم ترين آنها آرا و فتاواى شاذ و نادر است كه در بحث بعدى به آنها خواهيم يرداخت. 

همان طور كه يبش از اين اشاره شد روايات معصومين عليهم السلام مهم ترين و كسترده ترين منبع استنباط فقه شيعى است و 
با توجه به محدود بودن اخبار متواتر و داراى قرينه»عمده اخبارءبه اخبار [حاد منحصر ند؛بنابراين انكار خبر واحد براى فقيهانى 
كه بخواهند درعرصه اجتهاد به اين مبناى خود وفادار باقى بمانند مى توانند شيوه فقاهت آنان را از ديكر فقيهان متمايز ساخته 


و صبغه ديكرى به آن بخشدؤاز همين روست كه كتب و آراى فقيهان منكر خبر واحد در بسيارى موارد به هم شباهت 


دارند.بهترين شاهد براين مدعا مقايسه دو كتاب الانتصار سيد مرتضى و غنيه التزوع ابن زهره است كه با مقايسه آن دو 


مشتركات فراوانى به خصوص در شيوه استدلال مى توان يافت. 
بنابراين آثارى كه در اين جا بيان مى كنيم عمدتاً مى تواند براى ديكر فقيهان هم 


١918:ص‎ 


مسلك ابن ادريس نيز مطرح باشد؛ولى به نظر مى رسد براى بررسى آثار و نتايج انكار اخبار واحد»كتاب سرائر در مقايسه با 
كتب ديككر فقيهان بهترين منبع و مرجع است؛جرا كه در ميان آثار و كتب منكرين خبر واحد تا عصر ابن ادريس از نظر كمى و 
استدلالى بودن»كتاب فقهى به كستردكى و اهميت سرائر وجود نداردؤاز اين رواين آثار را از نكاه ابن ادريس در سرائر 
بررسى مى كنيم. 


اوؤجمله آثار الكار خبر واحدءسر ذر أوردن اجتهاد ابن ادرسن از شذوذات و آرائ ويه است كه در ميان فقهائ شيعه سابقه 
نداشته يا فقيهان اندكى در اين مبنا با او مشتركك اند؛براى نمونه با اين كه در مسئله«قى كردن روزه دارارواياتى دال بر بطلان و 
لزوم قضا وجود دارد و حتى صاحب وسائل بابى را با عنوان«باب بطلا-ن الصوم بتعمد القى/مطرح و در آن ده حديث 
كرد آورى نموده استء (١)ايشان‏ به دليل واحد دانستن اين اخبار به آنها توجهى نمى كند و به جاى آن به اصل برائت تمسكك 
جسته و همانند حقنه كردن با مايعات»در مورد فرد روزه دارى كه عمداً قى نمايد نيز به عدم لزوم قضا فتوا مى دهد.هم جنين با 
اين كه طبق رواياتءاكر كسى با خاله يا عمه خود زنا كند ازدواج با دختر او حرام ابدى مى شودءايشان به دليل عدم توجه به 
اخبار آحادءبه خلاف ساير فقها و حتى سيد مرتضىءقائل به تحريم نمى شود و جنين استدلال مى كند:«اكر بر حرمتءاجماع 
قائم باشد همان اجماع دليل مى شود و ما قائل به حرمت مى شويم؛ولى اكر اجماع نباشد دليل ديكرى از كتاب و سنت و دليل 
عقل وجود ندارد و اجماع با كلام دو يا سه نفر و نيز كسانى كه نسبشان معلوم است محقق نمى شود). 27 


١917/: ص‎ 


.20 .حر عاملىوسائل الشيعه»ج ؟؛)ص‎ )1( -١ 
.61١-079 ؟-(5) .سرائرءج ")ص‎ 


محدود شدن دايره احكام شرعى 


ترديدى نيست كه بدون دليل معتبر نمى توان امرى را شرعى و جزء احكام شريعت به حساب آورد.از طرفى از مهم ترين ادله 
احكامء»اخبار ائمه عليهم السلام مى باشند كه عمده آنها از نوع خبر واحدند.حال اكر فقيهى اين اخبار را معتبر نداند»مسائل و 
احكامى را كه با اين روايات بيان كرديده است»شرعى نمى داند در نتيجه دايره احكام شرعى محدود شده و به مواردى 


منحصر مى كردد كه شرعيت آنها از غير طريق خبر واحد اثبات شده باشد. 


ابن ادريس حلى نيز به دليل انكار خبر واحد در مواردى احكام مستفاد ازاين اخبار را غيرشرعى تلقى مى كند؛براى 


اجتناب نمايد و در آن روز تعيين شده مُجل شودا. 


ابن ادريس در نقد اين مسئله شرعى مى فرمايد:«اين مسئله واضح نيست و اينها اخبار واحدند و به آنها توجه و اعتماد نمى شود 
واين موارد امور شرعى هستند كه مثبت و مدعى آنها احيتاج به اقامه دليل شرعى دارد؛حال آن كه دليلى از كتاب»سنت قطعى 
و اجماع وجود ندارد؛از اين رو اصحاب اماميه اين فروع را در كتب خود نمى آورند و شيخ طوسى هم آنها را از باب اعتقاد به 
آنها ذكر نكرده؛زيرا كتاب نهايه كتاب خبر است؛نه كتاب بحث و نظرا. (21 


هم جنين در نقد كلام ديكرى از شيخ در نهايه كه به جواز بيع اشياى موجود 
ص:918١‏ 


00-١‏ .همان»ج ١ءعص‏ اع ااي 


يا ممكن الوجود ولى غير حاضر فتوا داده است.مى فرمايد: 


اين[ مسئله |مضمون خبر واحدى است كه شيخ در تهذيب الاحكام به نقل از ابن سنان آورده و نمى توان به آن عمل نمود؛زيرا 
بيع يا بيع اعيان است يا بيع سلم و بيع مورد بحث هيج كدام از اينها نيست؟بنابراين داخل بيع غررى مى شود و از بيع غررى نهى 
شده است.علاوه بر اين»بيع يكك حكم شرعى است واثبات آن نياز به دليل شرعى دارد و نمى توان|براى شرعيت 5ن |به خبر 


واحد رجوع نمود). )١1(‏ 
روى آوردن زياد به ساير ادله 


از بارزترين آثار انكار خبر واحد در عرصه اجتهاد و استنباط»روى آوردن و تكيه بيشتر ابن ادريس به ساير ادله است و به 


همين دليل به آيات قرآن»اجماعاتءقواعد فقهى»مباحث عرف و لغت.اهميت به سزايى مى دهد. 
بى نيازى از مبحث تعادل و تراجيح در محدوده اخبار واحد 
10 


فلسفه وجودى مبحث تعادل و تراجيحءتعارض ادله به ويزه اخبار و روايات است.بديهى است فقيهى كه خبر واحد را معتبر 
نداند نيازى به اين مبحث در قلمرو خبر واحد ندارد.بر اين اساس ابن ادريس از طرح بحث تعارض اخبار خوددارى مى 
نمايد؛براى نمونه»در مسئله وكالت در طلاق كه خبر واحدى با اخبار ديكر معارضه مى كند»شيخ طوسى در استبصار براى حل 
تعارض جاره جويى مى كند و بين اخبار جمع مى نمايد؛ولى ابن ادريس در نقد كار ايشان مى فرمايد:«رفع تعارض هنكامى 


١19:ص‎ 


00-١‏ .همانءج ".ءعص 5/4 77ل 7"او.... 


از خبر واحد است؛در حالى كه در آن جا بحث در مطلق اخبار بود. 


متكافىء باشند؛اما اين خبر | واحد]شاذ با اخبار متواتر تكافى تدارد تا نياز به حل تعارض باشد). )١(‏ 
ادله جاى كزين اخبار آحاد 


با توجه به اهميت اخبار در اجتهاد شيعهءبى اعتبار دانستن طيف وسيعى از اخبار»محدوديت هايى را در عرصه استنباط احكام 
براى فقيه ايجاد مى كند و فقيه ناجار است اين خلا را با تمسكك جستن به وجوه ديكرى حبران نمايد.اكنون اين سؤال مطرح 
است كهابن ادريسءبه ويه در جايكاه فقيهى كه كرايش به فقه استدلالى داردءخلاً اخبار واحد را حككونه ير كرده و جه 


عناصرى را جايكزين آن نموده است و آيا اصولاً ايشان توانسته است از عهده اجتهاد بدون اخبار واحد موافق بر آيد؟ 


در ياسخ بايد كفت هر جند انكار خبر واحد آثار نه جندان مطلوبى را در عرصه اجتهاد براى ايشان به بار آورده استء.به 
جرئت مى توان كفت كه ايشان به خوبى توانسته از عهده اجتهاد بدون اخبار واحد بر آيد و اكر اين ويكى سرائر را ملاحظه 
نماييم كه در ميان كتب منكرين اخبار واحد ثا عصر ابن ادريس استدلالى ترين كتاب است:سزاوار است كه اجتهاد بدون تكيه 
أو اعبار واسديرا زموه غريق (اتكاراك ابن اقرسن دناعت بدانهم :انا الا مونم من اتبانبك نحو السهاد بدوة اخبار: 


عناصر جايكزين در اين نوع اجتهاد است و اين كه ايشان جه عوامل و ادله اى را جايكزين اخبار واحد نموده است؟ 
ابن ادريس براى جبران اين خلا از عناصرى بهره جسته است كه در ذيل به آنها اشاره مى كنيم: 


صن :7 
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مقتضاى اصول مذهب 


تمسكك به مقتضاى اصول مذهب )١(‏ كرجه اختصاص به ابن ادريس حلى ندارد و فقهاى ييش از او نيز در شيوه اجتهادى خود 
از آن بهره جسته اند؛اما اين عنصر در شيوه اجتهادى ابن ادريس جايكاه ويزه اى بيدا كرده و در واقع يكى از مهم ترين عناصر 
جايكزين اخبار واحد كرديده است؛براى نمونه»در مسئله مضاربه مال يتيم شيخ طوسى در نهايه متن روايت واحدى را فتوا قرار 
داده و فرموده است:«اكر كسى مال يتيم را به مضاربه به ديكرى بدهدءجنان جه سودى حاصل شود طبق توافق انجام شده بين 


آن دو تقسيم مى كردد؛اما در صورت زيان»ضمان بر عهده كسى است كه مال يتيم را به مضاربه به ديكرى 


٠١١:ص‎ 


)١( -١‏ .از مجموع كاربردهاى اصول مذهب مى توانيم نتيجه بككيريم كه مراد ابن ادريس از اصول مذهب عبارت است 
از:ضابطه ها و مسائل كلى كه در حوزه فقه و دانش هاى وابسته يا مرتبط با آن مانند اصول فقه»لغت.كلام و...مسلم كشته و 
مورد قبول و اتفاق همه يا اكثر فقهاى اماميه واقع كرديده است.از تعريف فوق نكات زير روشن مى شود:اصول مذهب كلى 
هستند و شامل مسائل جزئى نمى شوند.١.هر‏ جند اصول مذهب عمدتاً در خصوص حوزه فقه مطرح اند و اكثر موارد استعمال 
وازه اصول مذهب در سرائر در همين زمينه استءاز نظر ابن ادريس اختصاص به فقه ندارد و شامل دانش هاى مقدماتى فقه و 
ذانش هابى كة متكفل يبان اضول موضوعه فقة هسعيد نيز فى كردة. ازمراد از مذهب»مذهب اماميه اسث و بتابرايق اين اصول 
نيز بركرفته از مذهب اهل بيت عليهم السلام هستند؛در نتيجه مورد توافق همه يا اكثر فقهاى اماميه مى باشند؛بنابراين مى توان 
كفت كه مراد از اصول مذهب در نظر ابن ادريس نه اصول اعتقادى استعنه اصول عمليهءنه قواعد فقهى و نه ادله اربعه؛هر 
جند هر كدام از اين ها مى تواند مبنا و يشتوانه براى اصول مذهب باشد و از طريق آنها اصول مذهب استنباط كردد.هم جنين 
روشن مى شود كه اصول مذهب در آن جا كه به تنهايى و با فقدان ساير ادله مورد استناد و استدلال واقع كردند دليل مستقل 


اند و در جايى كه در كنار ساير ادله معتبر مورد تمسكك قرار كيرند مؤيدى مى شوند براى ادله اربعه. 


داده است».ابن ادريس در نقد اين كلام مى فرمايد: 


اكر اين فرد ناظر شرعى در مال يتيم باشدءاز دو حال خارج نيست:يا وصى در اين مسئله است يا ولى و در هر دو صورت مى 
تواند آن جه نفع و صلاح يتيم در آن است انجام دهدءو در اين صورت اككر خسران ببيند جيزى بر عهده او نيست و اصول 


مذهب همين را اقتضا دارد. (01) 


هم جنين در باب اشتراكك در جنايت بعد از آن كه جند روايت را متن فتوا قرار داده»مى فرمايد:«همه اين ها خبرهاى 
واحدند؛بنابراين اككر كتاب يا سنت يا اجماع آنها را تأييد نمايد به آنها عمل مى كنيم و در غير اين صورت طبق مقتضاى 
مذهب حكم مى كنيم). (75)در اين عبارت ملادحظه مى شود كه ايشان به طور صريح در صورت واحد بودن اخبار وعدم 


موافقت ادله»مقتضاى مذهب را جايكزين اخبار واحد قرار داده و آن را مرجع مى داند. 
اصول عمليه 


عتضر ذركرى كه زياد مور توحة انع اكزيسن وده وريةطوى كسترده دن سرائز يه أن اسغدلال تموذءاصول عمليه استبايشان 
در هر مسئله اى كه اجماع»كتاب و سنت وجود نداشته باشد»اخبار واحد را مورد تمسكك قرار نداده و به جاى آنها به اصول 
عمليه تمسكك مى جويد؛براى نمونه:در اين مسئله كه اكر كسى نذر كند اولين عبدى كه مالك شود آزاد كردد و به طور 


اتفاقى در يكك زمان جند عبد را مالك شودءشيخ طوسى در نهايه طبق برخى اخبار واحدءفتوا به قرعه داده است؛ 
ص:7١”‏ 
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لكل الا عق ال ا لعن اقل كربو اج )ص 6اء ال ل ال ات ل للم ١‏ لو اك ل لت تل ا ا الا ار 


ولى ابن ادريس با نقداين فتوامى فرمايد:«بر اين مسئله دليلى از كتاب»سنت و اجماع نيست و اخبار واحد هم معتبر 
نيستند؟ينايرا د ين فقط دليل اصل يعنى بقاى ملكيت و ثبوت آنءباقى مى ماند). )0 


ظواهر» عمومات كتاب و سنت قطعى 


ازذيكرغناضر جايكزية اخبار :واحدءظواهر وععيمومات قرآن وسنت قطىى اسث.اين ادريس .يه دليل معتير تدانستق شير والحد 
در مواردى كه در مقابل عموم قرآن يا سنت خبر واحدى در مسئله باشد خبر واحد را صالح براى تخصيص عمومات ندانسته و 
به ظواهر و عمومات آن دو تمسكك مى جويد؛ ل7)براى نمونه»در مورد روزه فرد مريضى كه مرضش تا سال بعد ادامه داشته 
باشد شيخ طوسى با تمسكك به اخبار فتوا مى دهد كه در صورت امكان براى هر روز دو مد طعام به فقير بدهد واكر نمى 
ولد كولملاو اكر ابن ند رهم لمحي دارع نه او ري سكاو نهار بواجي سكول ابن دريس يدل والحد بودن 
اخبارآنها را معتبر ندانسته و به جاى آن ظاهر آيه وَ مَنْ كان مريضاً َو حلى س كر قد ِنْ امَو ٠‏ تمسكث جسته و به 


وجوب قضاى آن در سال بعد فتوا داده است. 090 
؟-اجماع 


اشاره 


يكى از منابع استنباط احكام شرعى اجماع است كه در كنار سه منبع ديكر يعنى كتاب»سنت و عقل در جايكاه منبع فقهى در 
عرصه اجتهاد مورد استفاده قرار مى كيرد. 


"١7: ص‎ 


0007-١‏ .همان»ج »ص الااوج اءعص 6ج اص اللا لتقل لاض الع 
3 زفرة .براى اطلا-ع از موارد تمسكك به عموم آيات ر.كك:همانءج اس ١ج‏ ص 1/4 0747 2/4و ج اص .و در 
مورد عموم اخبار نيز ر.كك:همانءج ١ءعص‏ ايو ج ملاع 


رع .سرائر»وج اف ص 1960. 


هم جنان كه فقهاى بيش از ابن ادريس به اجماع توجه خاص نموده اند ايشان نيز در عرصه استنباط جايكاه ويزه اى براى آن 
قائل اند و بلكه مى توان ادعا نمود دو عامل»توجه و نياز بيشتر ايشان به اجماع را تقويت مى نمود:عامل نخست انكار اخبار 
آحاد و تركك عمل به آنها بود كه باعث مى شد دست اواز تمسكك به اخبار بسيارى كوتاه كردد و در نتيجهءادله به سه دليل 
كتاب»اجماع و عقل محدود كردد.اين عامل كرجه براى فقهاى ييش از اوءبه خصوص سيد مرتضى كه منكر اخبار آحاد بود 
نيز وجود داشت؛اما آنان به دليل نزديكى بيشتر به عصرمعصومين عليهم السلام و امكان دسترسى بيشتر به قراين قطعى در 
مقايسه با ابن ادريسءنياز كمترى به اجماع داشتند. 

عامل ديكرءروند تكاملى كرايش فقه شيعه به سوى استدلالى شدن بود (1)و اجماع در جايكاه يكك دليل در اين زمينه مى 
تواثينت بيشتر مووه توجه قرار كيرى.تايراية)مجموغه غوامان عون اتكار اخبار احاد و تركق عمل نيه انها ءفاصله كرفق يشير 
از عصر معصومين عليهم السلام و در نتيجه دسترسى كم تر به قراين قطعى»اخبار و روند رو به رشد كرايش به فقه 
استدلالى»همه دست به دست هم داده و نياز تمسكك بيشتر ابن ادريس به اجماع را لازم كردانيد؛از اين رو اجماع در مقام يكى 


ازادله اربعه»از مبانى مهم فقهى ايشان كرديد.در ذيل به نمونه هايى از شواهدى كه بر اهميت اجماع نزد ايشان دلالت دارد 


-ابن ادريس در مورد اجماع مى فرمايد:«اجماع اماميه از بزركك ترين و قوى ترين دليل هاست». (7) 


7١ ص:5‎ 


١-(١).ازاين‏ رو كتاب سرائر در مقايسه با كتب فقهى بيش از خود به مراتب در بر دارنده استدلال هاى كستردذه ترى است. 


؟-(5) .سرائروج ١ءص 7١60‏ 1. 


-مخالفت با اجماع را لغزرش فاحش مى داند ودر نقد كلامى از قطب راوندى مى فرمايد:«كلام ايشان» خطاى بزركك و لغزرش 


فاحشى استؤزيرا باعث نابودى و خرق اجماع اصحاب مى كردد». )١1(‏ 

-در صورت وجود ادله متعدد بر يكك مسئله»در بعضى موارد اجماع را بر ساير ادله حتى آيه قرآن مقدم مى كند. (7) 
-او معتقد است با وجود اجماعءنيازى به وجود روايت در مسئله نيست. 070 

مبناى حجيت اجماع 


تفاوت مهم فقهاى شيعه با عامه در مبحث اجماعءتفاوت آنان در ملاكك اعتبار و حجيت اجماع استوزيرا بر خلااف اصوليين 
اهل سنت كه اجماع را از حيث اجماع بودن معتبر دانسته اند»اصوليين و فقهاى شيعه اجماع را به ملاكك داخل بودن قول ورأى 
معصوم در ميان مجمعين معتبر مى دانند و ابن ادريس در مقام يكى از فقهاى شيعه نيز همين ديد كاه را يذيرفته و در سرائر 
بدان تصريح نموده است. (5)اما آن جه نياز به دقت بيشترى دارد ياسخ به اين سؤال است كه از ديد كاه ايشان اجماع از جه 


طريقى كشف از قول معصوم مى نمايد و اصولا ايشان جه نوع اجماعى را حجت مى داند؟ 


تاعصر ابن ادريس مهم ترين راه هاى كشف دو راه بود:يكى طريق حس يا اجماع دخولى كه طريق مورد قبول اكثر قدما از 


جمله سيد مرتضى بود و ديكّرى 
ص 7١6:‏ 


.١7/صضء»نامه.‎ )١(-١ 

؟- (7) .همان»ءص 1917 و ١2‏ 7«دليلنا...بعد الاجماع لولسدال: اوت م ع وا وو : شَطرة) , 

*- () .همان.ج ".ص 7945؛«فاذا اجمعوا على القول فلاحاجه لهم الى روايه تروى عن الصادقين عليهما السلام اذ لا دليل فيها بل 
اجماعهم عليها هو الدليل على صحتها...). 

ع- (6) .همانءج .)ص “لان وجه كون الاجماع حجه عندنا دخول قول معصوم عن الخطاء فى جمله للقائلين بذلك). 


طريق لطف يا اجماع لطفى كه مورد يذيرش شيخ طوسى واقع كرديد.از سرائر جنين بر مى آيد كه ابن ادريس نيز همانند سيد 


احداث قول ثالث 


فقهاى شيعه بر دو نظر مختلف اجماع نمايند قائل شدن به فتوايى كه خارج از اين باشد جايز نيست و به اصطلاح»خرق اجماع 


محسوب مى كردد و اعتبار ندارد. 


ابن ادريس نيز قول سوم در يكك مسثله را جايز ندانسته و آن را خارج از دايره حق به حساب آورده است؛جنان كه در مسئله 


ميراث مجوس در نقد كلام شيخ طوسى مى فرمايد: 


شيخ طوسى در تهذيب الاحكام كفته است اصحاب اماميه در مسئله ميراث مجوس فقط دو ديدكاه دارند: يكى ديد كاه يونس 
و بيروانش و ديكرى ديدكاه ابن شاذان و ييروانش؛إبنابراين با اين كه طبق كفته خودشان اصحاب فقط دو قول دارند جككونه 
خود در مسثئله قائل به قول سومى شده است4در حالى كه هر كاه اصحاب فقط بر دو قول اتفاق نمايئد بدون هيج اختلافى 


احداث قول سوم جايز نيستإزيرا حق از آن جه كفته اند»خارج نيست». )١(‏ 
كاركردهاى اجماع 


از ديدكاه ابن ادريس اجماع كاركردها و نقش هاى مهمى دارد كه باعث كرديده از جايككاه ويزه اى برخوردار شود.اين 
كار كردها عبارت اند از: 


اثبات احكام شرعى 
جنان كه بيش از اين اشاره شد از ديد كاه ابن ادريس اجماع از بزركك ترين و 
ص 7١2:‏ 
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قوى ترين ادله احكام شرعى استؤاز اين رو مى توان كفت كاركرد مهم اجماع و نقش آن اثبات احكام شرعى است؛به كونه 
اى كه با وجود آنءفقيه در بيان حكم و فتوا ترديدى به خود راه نمى دهد وواكر به جز آن هيج دليل ديكرى در مسئله نباشد به 
تنهايى در اثبات حكم كافى خواهد بود.براين اساس ابن ادريس در جاى جاى سرائر و به طور كسترده به آن تمسكك و 
استدلال مى كند و كم تر مبحثى است كه در آن از دليل اجماع ياد نكند. 


ميزان صحت و سقم روايات 

از ديدكاه ابن ادريس روايتى كه مخالف با اجماع باشد اعتبارى ندارد و در مقابلءروايتى كه بر مضمون آن اجماع داشته باشد 
معتبر و صحيح بوده و مى توان به آن عمل نمود؛از اين رو ابن ادريس در نقد كلا-م شيخ طوسى كه در مسئله وكالت در 
طلا-قءوبه خبر جعفر بن سماعه استدلال نموده وطبق آن فتوا داده است»مى فرمايد:«ظاهر اين روايت مخالف اجماع مسلمين 


است و روايتى كه جنين باشد اعتبارى ندارده. (١)در‏ جاى ديكر نيز ذيل نقل حديث اسحاق بن عمار مى نويسد:«اين روايت 


صحيح مى باشدؤزيرا اجماع اصحاب ما بر آن منعقد كرديده است». (7) 


قرينه بر مراد آيات قرآنى 


كاهى ابن ادريس به آيه اى از قرآن استدلال مى كند كه در تعيين مراد از آن بيش از يكك احتمال قابل تصور است.در جنين 
شرايطى ايشان به كمكك اجماع برخى از احتمالات را از اعتبار ساقط نموده و با روشن شدن مراد آيهءبه آن 


7١17: ص‎ 


-١‏ ) ع( .همانءص3#8:(و ظاهره مخالف لاجماع المسلمين قاطبه و ما هذا حاله لايلتفت اليه و لايعرج عليه). 


؟-(5) .همانء»ص ١٠5٠.و‏ ص 2556. 


النّساءَ فى الْمحيض ١‏ مى فرمايد:«آيه از دو احتمال خارج نيست:يا مراد تركك وطى در زمان حيض است يا مراد ترك مباشرت 
در محل حيض؛يعنى خون است؛لكن اككر احتمال اول باشد اين خلاف اجماع خواهد بود؛بنابراين فقط احتمال دوم باقى مى 
ماند). )1١(‏ 


تخصيص عمومات قرآنى و روايى 


شكى نيست كه عمومات قرآنى و روايى قابل تخصيص اند؛اما آن جه محل بحث است اين است كه جه ادله اى صلاحيت 


اساس در مبحث رباءمى فرمايد: 


از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله حديثى عام وارد شده است كه«هر كاه كالا مختلف بود هر طور كه خواستيد معامله كنيد.او 
عموم اين حديث شامل معامله نسيه اى درهم و دينار نيز مى كردد؛ولى از آن جا كه اجماع بر حرمت جنين معامله اى قائم 


شده»عموم حديث شامل خصوص معامله درهم و دينار نمى شود و در اين مورد تخصيص مى خورد. ل7) 
؟"-دليل عقل 


مراد ابن ادريس از دليل عقل 


ابن ادريس در سرائر با تعبيرهاى مختلف از عقل و دليل عقلى ياد مى كند؛كاهى به«دليل العقل» ()تعبير مى كند كه اين تعبير 


بيشترين كاربرد را در سرائر 
ص 7١/8:‏ 
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دارد» كاهى«ادله العقل» 2١)را‏ در مقابل«ادله السمعابه كار مى برد و كاهى با عنوان«العقول»يا«اصول احكام العقليه) (5)ياد مى 
كند؛با همه اين تعابير»ابن ادريس هيج كاه مراد خود از دليل عقلى را به طور صريح بيان نمى كند؛بنابراين لازم است با بررسى 
موارد استعمال دليل عقل در سرائرءهم مراد ايشان از دليل عقل و هم تا حدودى قلمرو و نقش آن در فقاهت ابن ادريس 


مشخص كردد: 


اقرع جواك جو مطيق لانن وى لوحا قات االتمرعت] نوات ريسو لزن ,الى لل ليسي الاو تعدا ع لني افيه و كر اي 
سه طريق نبود به سراغ دليل عقل مى رويم و همين دليل عقل معناى كلام فقهاست كه به«دلالت اصلاتعبير مى كنند. 070 


كاهى هم به طور صريح از اصل برائت به دليل عقل تعبير مى كند.در كلام ديكرى نيز اصل اباحه را از مصاديق دليل عقل به 


شمار آورده اف 


تااين جا آن جه از مصاديق دليل عقل بيان نموديم همه از اصول بودند.حال اين سؤال قابل طرح است كه آيا از نظر ابن 


ادريس دليل عقل منحصر به موارد اصول است يا اين كه شامل موارد ديكر نيز مى كردد؟ 


١.مراد‏ ايشان از دليل عقلءهر جيزى است كه در محدوده حكم عقل باشد و در مقابل دليل كتاب»سنت و اجماع مطرح مى 


شود. 
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؟.قلمرو دليل عقل از نظر ابن ادريس فراتر از اصول عمليه است و شامل دليل عقلى مستقلى و استدلال هاى عقلى نيز مى 
كردد. 


“.با توجه به تفسيرى كه ايشان از دلالت اصل در كلام فقها نمود و آن را همان دليل عقلى به حساب آورد مى توان كفت كه 
در ديدكاه فقهاى بيش از ايشان نيز تمسكك به اصول عمليه از مصاديق تمسكك به دليل عقل به حساب مى آمده است و 


تمسكك زياد آنان به اين اصول در قالب همين امر توجيه نايذير است. 
مرتبه دليل عقل 


از مطالب كذشته روشن كرديد كه ابن ادريس اهميت زيادى به دليل عقل داده و بيش از ديكر فقها براى آن اهميت قائل شده 
است.در اين جا اين سؤال مطرح است كه اين دليل جه جايكاه و منزلتى در نظر ابن ادريس داشته است9؟ايا از نظر ايشان دليل 
عقلى هم سنكك و هم رتبه با ادله سه كانه كتاب و سنت و اجماع بوده يا اين كه در رتبه بعد از اين ادله قرار مى كرفته و فقط 


در صورت نبود آنها به اين دليل تمسكك مى نموده است؟ 


ابن ادريس در سه جاى سرائر تصريح مى كند كه مرتبه دليل عقل در طول ساير ادله است و در صورت فقدان ساير ادله مورد 
تمسكك قرار مى كيرد و نه تنها ديد كاه او جنين است؛بلكه او معتقد است نزد محققين شريعت نيز جنين بوده است.ايشان در 
مقدمه سرائر مى فرمايد:«حق از جهار طريق تجاوز نمى كند:كتاب خداءسنت متواتر مورد اتفاق»اجماع و دليل عقل». (١)هر‏ 
كاه سه دليل اول در مسئله اى وجود نداشته باشد از ديدكاه محققين در منبع شريعتءآن جه در عمل مورد اعتماد قرار مى 


كيرد دليل عقل استإزيرا در اين صورت مسائل 
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شريعت وابسته به دليل عقل بوده و به آن واككذار شده است.علاوه بر مورد فوق»در كتاب خمس ١1١)و‏ كتاب صوم (7انيز راه 
هاى شناخت و به دست آوردن احكام شرعى را به كتاب»سنتءاجماع و دليل عقل منحصر دانسته است و در صورت نبود سه 
طريق اول»دليل عقل را مرجع معرفى مى كند. 


لم-مبحث تعادل و تراجيح 


اشاره 


ابن ادريس به طور يراكنده در سرائر به مباحث تعادل و تراجيح اشاره نموده و در استنباط فروعات فقهى از آن بهره جسته 
است.مجموع اين مباحث رامى توان در سه بحث:«تقدم جمع بين روايات بر طرح آنهاءرجوع به مرجحات و انواع آنها و وظيفه 


مكلف در صورت نبود مرجحات»خلاصه نمود: 
تقدم جمع روايات بر طرح آنها 


ابن ادريس معتقد است در صورت تعارض اخبار مادامى كه جمع بين آنها و عمل به مضمون همه ممكن باشدءاين جمع بر 
طرح بعضى اخبار مقدم است.وى در مسئله عزل غيابى وكيل»ضمن نقل كلام متفاوت شيخ طوسى در خلاف و نهايه»نظر شيخ 
در نهايه را ترجيح داده و جنين استدلال مى كند:«قول قوى تر نزد من نظر شيخ در نهايه استإزيرا اين قول»وجه جمع بين 
اخبار است).در يايان نيز مى فرمايد:«يس اخبار بر اين اعتبار حمل مى شوند؛حال آن كه از تعارض در امان مانده اند و به همه 
آنها عمل شده اسث#ندون اين كه برخي كنان كذاشعه شويد: 127 
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هم جنين ايشان در هنكام تعارض ظاهرى دو آيه قرآن معتقد است: 


مادامى كه امكان عمل به مقتضاى هر دو باشد مورد از مصاديق باب نسخ به حساب نمى آيد و در مسثئله وصيت مريض 
مشرف به مركك كه آيه وصيت و ارث در ظاهر متنافى به نظر مى رسند.مى فرمايد:هر كاه امكان عمل به مقتضاى هر دو وجود 


داشته باشد»ادعاى نسخ صحيح نيست. )١(‏ 

رجوع به مرجحات و انواع آنها 

هر كاه امكان جمع بين اخبار نبود و ناجار از عمل به بعضى و طرح بعضى ديككر بوديم لازم است در صورت وجود مرجحءبه 
خبرى كه مرجح دارد عمل كرده و ديكرى را طرح نماييم.اين مرجحات نزد ابن ادريس عبارت اند از: 

تأييد ادله 

به طور كلى از نظر ابن ادريس در تعارض اخبارءهر كاه روايتى با ادله ديكر تقويت و تأيبد كردد»مقدم مى شود؛مثلاً در مورد 
طوسى در خلاف مى فرمايد:«در صورت تعارض سزاوار است به خبرى عمل شود كه دليل آن را تأييد مى كند)». (5)هم جنين 


در مبحث نواقض طهارت مى فرمايد:«هر كاه قرآن و ساير ادله يكى از دو روايت را تأييد نمايد عمل به آن روايت و كنار زدن 
روامت دذيكر به غلت تداشتق برهان:واجب اسث): (20 


هر جند در اين عبارتءايشان قرآن را در عرض ادله ديكر ذكر نموده است؛لكن اين از باب عطف عام بر خاص و ذكر فرد 


اظهر است؛ و كرنه مراد وى از 
ص:١١7‏ 
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ادله»ادله جهار كانه و از جمله قرآن است.وى در مسثله نماز مسافر نيز مى فرمايد:«هر كاه همراه يكك روايتءقرآن و اجماع 


باشد.حكونه بر خبرى كه ادله قاهره را همراه ندارد عمل مى شود؟» )١(‏ 
موافقت با اصول مذهب 


در تعارض اخبار هر كاه خبرى طبق مقتضاى اصول مذهب باشد به نظر ابن ادريس مقدم است؛مثلًا در مورد قرائت مأموم در 
نماز جماعتءايشان به شش دسته اخبار اشاره كرده و به دسته اى عمل مى كند كه مطلقاً قرائت را از مأموم ساقط مى كند و 
در مقام استدلال مى كويد:«ابن روايت بين روايات ظاهرتر و طبق مقتضاى اصول مذهب است». (7) 

اظهر بودن 

به نظر ايشان از ديكر مرجحات اخبارءاظهر بودن خبر است؛جنان كه در عبارت فوق به آن تصريح نموده است. 

اشهر بودن 


اشهر بودن روايات نيز از جمله مرجحات اخبار در نزد ابن ادريس است.وى در مسثله بالا-بردن دست ها در هنكام كفتن 


تكبيرات نماز ميت.به عدم وجوب فتوا مى دهد و جنين استدلال مى كند:«اين روايت از مشهورترين روايات است). (*) 

كثرت اخبار 

به نظر ابن ادريس هر كاه دو دسته از اخبار با هم متعارض باشند دسته اى كه از نظر تعداد بيشترند مقدم مى كرددءجنان كه 
در مسئله كيفيت خواندن هزار ركعت 
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نماز مستحبى در ماه رمضانءايشان كيفيت مورد قبول شيخ طوسى و شيخ مفيد رااز بين آراى مختلف يذيرفته ووجه آن را 
بيشتر بودن تعداد روايات مى داند. 2١12‏ 

عادل تر بودن راويان 

ال شيك متحتحات هوزة قول اق ادوسى غتادل ترعرةة زاوف نا راويان اسكتحتان كد:در هداق سبكله كقيت مازهائ هاه 
رمضانءوجه ديكر تقديم روايات مورد نظر خويش را عادل تر بودن راويان آنها ذكر مى كند. (5؟) 

وظيفه مكلف در صورت نبود مرجحات 


هر كاه هيج يكك از اخبار متعارض مرجحى نداشته باشدءهر دو از حجيت ساقط شده و قابل تمسكك نخواهند بود؛اما اين كه 


وظيفه در اين صورت جيست.مى توان دو راهكار از كلمات ابن ادريس ارائه داد: 


يكى رجوع به ظاهر قرآنى در صورتى كه جنين ظاهرى در مسئله وجود داشته باشد و ديكرى رجوع به اصول عمليه»جنان كه 
در مسئله بلند يا آهسته خواندن قرائت نماز ظهر در روز جمعههءفتوا به آهسته خواندن آن مى دهد و جنين استدلال مى 


نمايد:«اجماع وجود ندارد و روايات هم مختلف اند و فقط عمل به اصول باقى مى ماند و اصل برائت ذمه هاست». 0 


در عبارت فوق فرض مسثله نبود مرجحات استؤوكرنه مى بايست همانند موارد ديكرءاخبار داراى مرجح را مقدم مى 
نمود؛البته در اين جا اين سؤال قابل طرح است كه آيا به نظر ابن ادريس ظاهر قرآن و اصول عمليه در عرض هم اند يا اين كه 


با وجود ظاهر قرآن نوبت به مراجعه به اصول نمى رسد؟در كلمات ايشان 
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نمود كه اكر ظاهر قرآن وجود مى داشت مقدم مى كرديد؛علاوه بر اين كه قاعده«الاصل دليل حيث لا دليلانيز مؤيد اين نظر 


است. 
"ا_قواعد فقهى از نكاه ابن ادريس 
اشاره 


براى قاعده فقهى تعريف هاى مختلف اما نزديكك به هم ارائه شده است (1)و هر كدام داراى نقاط قوت و ضعفى است و شايد 
مناسب ترين تعريف» تعريفى مركب از عناصر اصلى تعريف هاى ارائه شده باشد و آن اين كه:قاعده فقهى قضيه اى كلى است 
كه بر همه جزئيات خود منطبق است و به طور نوعى (7)در ابواب مختلف فقهى جريان دارد.طبق اين تعريشف».تفاوت عمده آن 


حال يس از تعريف قاعده فقهىءدر اين مبحث در بى ياسخ كويى به سه سؤال زير هستيم: 


نخست ابن كه آبياابن ادريس در سرائر به قواعد فقهى توجه داشته و در استشاطات خود از آ: ه كرفته است يا خير؟سؤال 
32 © ابن دريس رار 4ه عو ففهى بو و23 5 عجو د ان بهر 6 حير مر 


دوم اين است كه در صورت بهره كرفتن از آنهاءكيفيت آن كدام است و بالاخره قواعد ذكر شده در سرائر كدامند؟ 
ص:6١7‏ 


)١( -١‏ .برخى از اين تعاريف عبارت اند از:«القواعد الفقهيه هى احكام عامه فقهيه تجرى فى ابواب مختلفه)(ناصر مكارم 
شيرازىءقواعد الفقهيهءج ١ص17)*امر‏ كلى منطبق على جميع جزئياته عند تعرف احكامه منه)(تهانوى»كشاف اصطلاحات 
الفنون»ءج هص 1178١-/11١)و«القاعده‏ الفقهيه قضيه كليه منطبقه على جميع جزئياته)(فاضل لنكرانىءالقواعد الفقهيهءج ١ءص‏ 0). 
1-(7) .ذكر اين قيد براى جل و كيرى از نقض تعريف در مثل قاعده امكان(كل ما يمكن ان يكون حيضا فهو حيض). 


هر جند قواعد فقهى ريشه در آيات قرآن و سخنان كهربار معصومين عليهم السلام دارد و بسيارى از آنها قواعد منصوص 
اندؤاما در ميان شيعهءتدوين قواعد فقهى و بحث جداكانه درباره آنها عمدتاً به قرن هشتم بركشت دارد و با كتاب القواعد و 
الفوائد شهيد اول آغاز مى كرددءو بيش از شهيد اول»ءبه خصوص در ميان قدماى اصحاب اماميهءقواعد فقهى به صورت غير 
مدون و يراكنده در ابواب فقهى مورد استفاده قرار مى كرفت.بنابراين در ياسخ سؤال اول مى توان كفت كه هر جند ابن 
ادريس به طور منظم و مدون از قواعد فقهى بحث نكرده است,در لابه لالى سرائر در موارد متعدد به طور ضمنى و بدون 


تصريح به قاعده فقهىءاز قواعد فقهى منصوص بهره جسته است. 
يكم)جكونكى استفاده ابن ادريس از قواعد 
در ياسخ به اين سؤال كه ابن ادريس جكونه از اين قواعد بهره مى جست,به جند نكته اشاره مى كنيم: 


متضمن قاعده كلى است به طور ضمنى و غيرمستقيم از قواعد فقهى بهره مى برد كه براى نمونه مى توان به قاعده هاى:«نفى 
سبيل» ا حسان» نفى ضرر و تسليط)اشاره نمود. 


-كاهى نيز در مقام استدلال بر فروعات فقهى به طور مستقيم از قاعده اى فقهى كمكك مى كيرد؛هر جند جنين مواردى هم در 
محدوده قواعد منصوص اند؛يراى نمونه در مورد جاريه اى كه مشتركك بين جند نفر است و يكى از آنها با او وطى مى كند به 
قاعده«الحدود تدرء بالشبهات» تمسكك مى كند. 


-در بعضى موارد ابن ادريس قواعد فقهى رااز مصاديق اصول مذهب بر 


7١2:ص‎ 


شمردة أسةةالبعه نه به ايخ معنا كه اضول منذهن متحصر و مساوق با قواعدى فقهى باشذ؛ (كابراى تموتثه در بحت دباث در 
مسئله اى كه فرد در نكهدارى شترش كوتاهى كرده و شترش فرد ديكّرى را مجروح نموده و آن فرد اقدام به كشتن شتر نموده 
است در نقد كلام شيخ طوسى كه فرد مجروح را ضامن دانسته مى فرمايد:«كلام شيخ روشن نيست و آن جه اصل مذهب 
اماميه اقتضا مى كند اين است كه به سبب زدن شتر ضمانى بر عهده اش نمى آيدؤزيرا او در كارش محسن است و خداوند 


تعالى فرموده است:بر محسنين حرج و زحمتى نبست 1 12370 


ملا-حظه مى شود كه در اين عبارت ايشان از قاعده احسان به اصل مذهبءتعبير نموده كه آن هم از جمله قواعد منصوص 


است. 


دوم)قواعد ذكر شده در سرائر 

برخى از قواعدى كه به طور ضمنى در سرائر آمده عبارت اند از: 
-قاعده«الفراغ)؛ الس 

-قاعد:«البناء على الكثير)؛ () 

-قاعده«عدم ضمان امين)»؛ (2) 


7١١17: ص‎ 


)1(-١‏ .دراين كه مراد ايشان از اصول مذهب جيست«در آينده بحث خواهيم كرد. 

"- (73) .سرائرءج ")ص 7/7:«هذا غير واضح و الذى يقتضيه اصل مذهبنا انه لاضمان عليه بضرب البعير لانه بفعله محسن و قال 
الله تعالى:ما على المحسنين من سبيل)». 

*- (”) .همان»ص 1594:«و هذا الحكم فى جميع ابعاض الصلاه اذا شكك فى شيئ من ذلكك بعد ان فارقه و انفصل عنه فكل هذه 
المواضع لاحكم للسهو فيها.). 

ع رع) .همانء»ص 105:«و جمله الامر و عقد بابه ان مسئله اربع فى الفريضه فحسب و جميعها عند شكه و تساوى ظنونه اى ظنون 
المصلى يبنى على اكثر ركعاته و اكثر صلاته). 


هه (هم) .همانءج ”ءص 54 ١‏ :او المضارب مؤتمن لاضمان عليه الا بالتعدى). 


-قاعده«لاشكك لكثير الشكك)؛ )١(‏ 

-قاعده«الحدود تدرء بالشبهات)؛ (7) 

-قاعده«انخذ الاجره على الواجبات)؛ (*) 
-قاعده«لزوم وفاى به شرط)؛ (5) 

-قاعده«احسان)؛ (0) 

-قاعده« كل مبيع تلف قبل قبضه من مال بايعه)؛ (2) 


-قاعد:«البينه على المدعى و اليمين على من انكر)؛ (/2)9 
-قاعده«اقرار العقلاء...)؛ 091 


-قاعده«لاضرر)؛ ل(3) 


ص :718 


)١( -١‏ .همانءج ١ص‏ 758»افاما الضرب الثانى من السهو و هو الذى لا حكم له فهو الذى يكثر و يتواتر و حده ان يسهو فى 
شيئ واحد او فريضه واحده ثلاث مرات فيسقط بعد ذلكك حكمها. 

00-١‏ .همانءج ”.ص 1714:«فان فسقًا بعد الحكم وقبل الاستيفاء فان كان حقا لأدمى لاينقض و امضى و ان كان حقا لله فانه 
لايمضى لقوله*:ادرؤ الحدود بالشبهات».و نيز همان»ص 27008١‏ 242. 

*-(*) .همان»ص7١7:(و‏ لايجوز اخذ الاجره على الاذان و الاقامه و لا على الصلوه بالناس و تغسيل الاموات). 

- (©) .همان»ص 168:«واما المساقاه فلا يدخلها خيار المجلس لانها ليست بيعا و لا-يمنع مانع من دخول خيار الشرط فيه 
لقوله*:المؤمنون عند شروطهم). 

ه- (0) .همان.ءص زو ج “)ص 1917147 اعثل /اع”اء ٠/الاء‏ 7/ا:«فاذا تقرر ذلكك فقد تصرف فى ملكه تصرفا مباحا حسنا فدخل 
فى قوله تعالى:ما على المحسنين من سبيل...). 

ع- (2) .همان»ءص778:«ان المبيع اذا هلكك قبل ان يقبضه بايعه للمشترى او قبل تمكين البايع للمشترى من قبضه فانه يهلكك من 
مال بايعه و هذا من ذلكك). 

-٠‏ (/0) .همان»ص 7:187...لان الاجماع منعقد على ان على المدعى البينه و على الجاحد اليمين). 

4- (8) .همانءص 88 5:«فان اقر البايع بشيئ لزمه اقراره على نفسه فيحكم عليه باقراره على نفسه). 

9- (9) .همان»ءص 384-788:«و لايجوز للحاكم ان يجبره على البرائه له و لا على قبضه لان الحاكم منصوب للحق و ازاله الضرر 
غير المستحق و لا دليل على وجوب اشتغال ذمه من عليه الحق بحفاظه او بارتهانها مشغوله بالدين يعنى ذمه من عليه و الرسول 


قال:لااضرر و لاضرار). 


-قاعده حجيت سوق المسلمين)»؛ (1) 

-قاعده«تسليط)؛ (5) 

-قاعده«سبق)؛ 2090 

-قاعده«نفى سبيل)؛ رع 

-قاعده«على اليد ما اخكذت حتى تؤديه)؛ (0) 
-قاعده«الرضاع)؛ )2 

-قاعده«ملازمه بين اذن بشيئ با اذن به لوازم آن شيئ)» (/ا 
-قاعده«اضطرار)؛ 02/) 


؟5١9:ص‎ 


)1(-١‏ .همانءج )ص 7١٠:٠كل‏ ما يباح فى اسواق المسلمين فجائز شراءه و اكله و ليس على من يبتاعه التفتيش عنه). 

؟- (1) .همانءج اء)ص 87و ص 787 و4817:دو اما ان اراد ان يحفر بثرا فى داره او ملكه و اراد جاره ان يحفر لنفسه بئرا يقرب 
تلك البثر لم يمنع منه بلا خلاف فى جميع ذلكك وان كان ينقص بذلكك ماء البتر الاولى لأن الناس مسلطون على املاكهم). 
"- (") .همان»ص 85:«فاذا لم يقصد تملكه فانه يكون احق به مده مقامه»فاذا رحل فكل من سبق اليه فهو احق به»مثل المعادن 
الظاهره». 

ع (8) .همان»ءصض87” و 057:«و اشترطنا ان يكون مسلما اذا كان المشترى كذلكك تحرزا من الذمى لانه لايستحق على مسلم 
شفعه بدليل اجماع اصحابنا و ايضا قوله تعالى: وَ لَنْ بَجْعَلَ اللَهُ للكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلاًا . 

ه- (0) .همان»ءص/ا”:«لانه قد اقر بان الشىء فى يده اولا و ادعى كونه وديعه و الرسول قال:على اليد ما اخذت حتى تردهاو 
همان»ءص 0:«لانه قد اقر له انها له معه و بما ادعاه عليه ثم ادعى ما يبطل الاقرار من حصولها فى يده و الرسول قال:على اليد ما 
اخذت حتى تؤديه). 

8- (2) .همان»ص 0875:« يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب؛و همان»ص 018«جميع المحرمات من جهه النسب يحرم من جهه 
الرضاع». 

- (7) .همان»ءص 098:«و كان الطلاءق بيد الزوج دون مولاه والمهر على المولى و كذلك النفقه.لا-نه أذن فى شيئ فيلزمنه 
توابعه). 


8- (8) .همانءج .ص 17126178:اذا اضطر الى اكل الميته يجب عليه أكلها). 


-قاعده«ديه)؛ )١(‏ 
-قاعده«قرعه)؛ (5) 


ابن ادريس در خصوص قرعه مى كويد:اين كه كفته ايم در هر مورد مشكل از قرعه استفاده مى كنيم در صورتى است كه در 
آن مورد بيان شرعى و نصى نباشد كه حكم آن را بيان كند و اما اكر از طرف شارع بيانى وجود داشته باشد بدون هيج 


اختلافى رجوع به قرعه جايز نيست. (20 
ص: 77١‏ 


)١( -١‏ .همان»ءص 195ص 1:48 كل شيئ من الاعضاء فى الانسان منه واحد ففيه الديه كامله اذا قطع من اصله الا ما خرج بدليل 
من الحشفه). 

-١‏ (1) .همانءج ”.ص ١17:«فلم‏ يبق الاستعمال القرعه لاجماعهم على ان كل امر مشكل فيه القرعهاو«تواترت به الاثار و اجمعت 
عليه الشيعه الاماميه)و ص 798129111١2907١‏ 

م .همانءج ".ص 71/7.نكته:ابن ادريس در كتاب سرائر در موارد متعددى مسائل فقهى را به صورت قضيه كليه بيان مى 
كند كه توهم قاعده بودن آنها مى رود؛ولى تعريف قاعده بر آنها صادق نيست.اين مسائل دست كم شصت مورد است كه در 
آغاز همه آنها كلمه«كل)»آمده است. 


ُ-دوره اقتدار فقه و اصول شيعه 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١‏ شنايى با ترتيب و تقسيم تازه و ابتكارى ابواب فقه به دست محقق حلى؛ 

".بررسى نوآورى در تدوين كتاب هاى اصولى و طرح مسائل جديد در مباحث اصولى؛ 

“1 آشنايى با تدوين كتاب هاى فقهى مفصل و متنوع در فقه؛ 

؟.نظرى به ابتكار تازه در تقسيم روايات اهل بيت عليهم السلام و تدوين كتاب هاى رجالى جامع و كامل؛ 
ه.عرضه فقه در سبكك هاى مختلف و فروعات جديد در حوزه فقه. 

بيدايش حوزه حله 


در نيمه قرن هفتم(2059ق)وقتى كه بغداد به دست هو لاكوخان مغول اشغال شد مدرسه فقهى حله يديد آمد؛در حالى كه بيش 
از حلهءبغداد مركز كردهمايى فقيهان و محققان و كانون جلسات بزركك تدريس و يايكاه فعاليت هاى فكرى به شمار مى 
رفت.مركزيت حله بدين كونه شكل كرفت كه وقتى كه بغداد را مغول تصرف كرهده بودءاهالى حلّه عده اى را به نمايند كَى 
نزد خان مغول فرستادند تا براى شهر و ديار خود امنيت طلب كنند.هلاكو وقتى راستى و صداقت كفتارشان را ديد»خواهش 
آقاة وا متيرفك» اماف امك دادةاز :اذم وت حل از شيل وير انكرانة مكو لك كو امعان ماتد و يزه بعك و درس د 


تحقيق در آن جا به 


771١:ص‎ 


سوى طلات و اساتيد و #وهشكران كشودذة شدةبديق ثركيت تعداد سبارى از اساتيك وظلات دز ان اجا كرد امدق وهمراه 
اق حتيعتببركة كرو على ان قدا وارى حله ند و ابة شمر ادن 1خ ؤماة باسيت قعاليك فا كرا كرن افكرى مدن 
مجالس بحث و تدريسءكتابخانه ها و مدارس مثل بغداد به صورت يكى از يايكاه هاى بزركك فرهنكك و دانش جهان اسلام 
درآمد و به اين صورت مدرسه فقهى عظيمى در حله مستقر شد و فقيهان بزركى در اين شهر ظهور كردند كه نقش شكرفى 
در تحول و دكركونى فقه و اصول شيعه داشتند و در راه و روش اجتهاد و استنباط احكام و شيوه تنظيم فقه طرحى تازه و بديع 
فاحل ١‏ وو كلتك ان نتن مواق سحا بعاركمي دل يوق فتكي افك المحققيم رارق كهاء اتن الى لقو ادم كييك اولوسية بن طلا رودي 
ابن ورام. (1) 


مكتب و مدرسه حله را مى توان ادامه و امتدادى از مدرسه بغداد دانست كه يس از شيخ طوسى مكتب فقهى بغداد را انسجام 
و نظم بخشيد كه با مقايسه نمودن شرايع الاسلام محقق و مبسوط و نهايه شيخ طوسى مى توان آن را به خوبى دريافت.فقهاى 
حله از جمله محقق و علادمه ميراث فقهى شيخ طوسى رحمه الله را كه برخلاف وسعت و غناى فرهنكى خودءيراكنده و فاقد 
انسجام بود و بسيارى از عناصر يويايى كه شيخ طوسى رحمه الله از فقه سنى به فقه شيعى منتقل ساخته بود و هنوز در اين 
سيستم جديد جا نيفتاده بود و شكل اصولى و نظمى جديد نيافته بود»مدون و مرتب كردند.اين ويزكى را در كتاب هاى محقق 
مثل شرايع و معتبر مى توان مشاهده كرد. (1)مطابق آن جه كه كفته شد مركزيت حله در تاريخ فقه شيعه حدود سه قرن به 


طول انجاميد و در حدود اين سه قرن 
ص:١777‏ 


.58 .محمد مهدى آصفىءمقدمه اللمعه الدمشقيه»شهيد اول»ءص‎ )١(-١ 


؟-(050 .عليرضا فيضءمبادى فمه و اصولءضص177. 


قفوي ل د جاتير رعررد خاندان وطواقى كدذو يله من نط اذى عكر علمائئ عله | عرد تنبو هن نايل 


عبار تند از:ال ثماء ل طاووسءهذليون و اسديون. 


حلى (متوفى 258 ق)كه از شاكردان ابن ادريس بود واز اساتيد شيخ محقق حلى و شيخ يوسف بن مطهر حلى است. 


آل طاووس فقيه نامدار حوزه حله كه نسبتش به بزركك خاندان حسنيون امام حسين عليه السلام مى رسد كه در كتب فققهى و 


رجالى نام جند تن از آنها آمده است. 


منظور از هذليون»محقق حلى و يسر عموى وى شيخ يحيى بن سعيد است كه در وصف محقق حلى سيد حسن صدر در اجازه 
كبيره اش مى نويسد:«اولين كسى است كه تحقيق در فقه ازاو نشئت كرفت و يسر خواهرش علامه حلى و...از او علم آموختند 


وذو ايى ظطاهه يزو كم قر اذاو كدي سث»: 


منتهى مى شود. 212 


در اين دوره شاهد به وجود آمدن تحولاءت اساسى در جريان هاى فكرى در حوزه فقه هستيم.از سويى دو جريان فقهى 
متكلمان و شيخ طوسى در حوزه فقهى حله به هم بيوستند و جريان مقتدر فقهى را ايجاد كردند و از سوى ديكر جريان اهل 
حديث نيز با اندكى اختلاف در اين دوره ادامه ييدا كرد و دراين دوره شاهد يديد مدن طيفى از فقيهان اهل زهد و اخلاق 
هستيم كه نوعى بى مهرى نسبت به فقه رايجءاز خود نشان داده اند و به تداوم تدوين فقه مستفاد از روايات اصرار داشتند.در 


اين فصل به معرفى جند شخصيت مؤثر در هر يكك از دو جريان بسنده مى كنيم. 


سقف 


)1(-١‏ .همانءصععم ١‏ /ا". 


تداوم جريان حديث كرايى 
اشاره 


ورود سديد الدين حمصى به حلهءدر مقام منتقدى تند كه همه عالمان يس از شيخ طوسى را متهم به تقليد ازاو مى كرد و بر 
آمدن ابن ادريس حلى از خود حله كه داراى افكارى مشابه بودءتنها نمى توانست مح ركى براى بازسازى فقه امامى به دست 
كسانى جون محقق حلى باشد؛بلكه در سوى ديكرءبراى برخى از كروه هاى فكرى كه نسبت به ساختار فقه امافى دجار 
وازدكى شده بودندءانكيزة اى مود كه سيان از خمضى :و ابن ادرسن قرائر روقد و راه جاره را نهدن باز كشت .به اجتهاد دو 
فقه.بلكه اساساً در فاصله كرفتن از فقه و روى آوردن به زهد و اخلاق ببينند.اكنون با جند شخصيت برجسته از اين طيف آشنا 
مى شويم: 

١-رضى‏ الدين آوى 

شناخته شده ترين عالم در ايران كه مى توان او را در طيف فقيهان اهل زهد و اخلاق طبقه بندى كرد سيد رضى الدين محمد 


بوده است. 00او از يدرش محمد بن محمد بن داعى دانش آموخته 


ص :77 


.19-78 .صاحب معالمءالاجازه الكبيره ص‎ )1(-١ 

؟- (5) .شهيد ثانىالاجازه الكبيره»ص 57١؛صاحب‏ معالمءالاجازه الكبيره»ص121/8. 

*- (”) .ابن طاووسءفتح الابواب»)ص 777؛مهج الدعوات»ص 67!؛اقبال.ص ٠/اآ؛المواسعهءص‏ 18 ؛نصير الدين طوسىءاجازه به 
كمال الدين آبىءبه نقل ابن فوطى»مجمعءج :ص 0# ١؛صاحب‏ معالم»همان مواضع.براى منصب قضا نزد يدر و ديكر افراد 


خاندان اوءر.كك:ابن فوطى »مجمعءج .ص .١187‏ 


است. (0)او در ارق در حله بوده كه سديد الدين حلى (5)يدر علامه و تاج الدين بن معيه ")نيز از او روايت داشته 
اند.شهيد اول تصريح كرده كه وى در نجف مجاورت كزيده بوده است. (ااشارات ابن طاووس نيز از مدت اقامت آوى در 
عراق و انتقال او ميان حله و نجف حكايت دارد. (2) 


وى در روايت آثار فقيهانى از مكتب متكلمان جون ابو الصلاح»سلار و ابن براج ايفاى نقش كرده است؛)ضمن اين كه از 


روايت آثار شيخ طوسى او نيز سخن آمده است. (2) 


در بسيارى از ياد كردهاى متقدمءاز او با تعبير«الزاهد)ياد كرده (لا)و در شرح حال وى را در شمار فقيهان اهل زهد آورده اند. 
(0)ابن طاووس از دوستان نزديكك او بوده و بارها خاطرات خود از همراهى با وى را با تعبيرهايى جون«اخى الصالحاو«اخى 
السعيد) آورده (4)و مجموع يادكردهايش نشان از همفكرى بسيار دارد.به هر روى»جنين مى نمايد كه بايد رضى الدين آوى را 


در كنار ابن طاووس و در شمار آن دست از فقيهان سده هفتم جاى داد كه رويكردى 


ص :710 


.18 .شهيد ثانى»الاجازه الكبيره»ص 87١؛صاحب معالمءالاجازه الكبيره»ص‎ )1(-١ 

؟-(5) .علامه حلى.منهاج الصلاحءبه نقل مجلسى بحارءج .ص 7١‏ 1. 

*- "03 .ابن معيه»اجازه به شمس الدين موسوى»ص ١/8‏ و صاحب معالمءالاجازه الكبيره»؛ص4. 

*-(6) .شهيد اولءالذ كرى»ضص”107. 

ه- (08) .به ويذهعر.كك:ابن طاووسءالمواسعهء)ص 8*-4*"ابخاطره اى از سال ١#6ق.‏ 

ع-(©) .صاحب معالم»الاجازه الكبيره»ءص ١94-78‏ وحر عاملى»امل»ج ص 117718 

.107” ؟"إبه تعبير«عابد)»شهيد اولءالذ كرى» ص‎ ١ 72و3ع0 .صاحب معالم»الاجازه الكبيره»ص7/8018؛ابن عنبه»)عمده) ص‎ -١/ 
. 161 .افندىءرياضءج هص‎ 00-6 


47-4 .ابن طاووس.فتح .ص "ا7؛اقبال. ص 5/٠‏ المجتنى»ص 4 ؛مهج .ص ”6 ؛المواسعهءعص 6 


زاهدانه به علوم دينى داشته»ءبر اهميت زهد و دعا ياى مى فشرده و از غلبه فقه استدلالى هراس داشته اند. 


'"-امير ورام بن ابى فراس 


ورام شخصيتى برخاسته از خاندان سياسى-نظامى است (01)و خود نيز نخست در سلكك نظامى كرى بود. (7)لقب امير كه در 
برخى ياد كردها به او داده مى شود (/0از همين روست.او يس از جندى مناصب نظامى و سياسى را وانهاد و روى به علم و 
عبادت آورد. لتلكورام از عالمانى جون عبدالله بن جعفر دوريستى» (2)محمد بن محمد بن هارون بن كيال (2)و سيد على بن 
ابراهيم عريضى (لا)حديث آموخت.او عماد الدين طبرى را براى مدتى اقامت و تدريس به حله دعوت كرد (8)و شايد خود نيز 
از محفل او بهره جست.اين دعوت بايد مربوط به حدود 007 ق بوده باشد. (9)در طى حدود يكك سال اقامت سديد الدين 


حمصى در حله 


ص :7172 


)1(-١‏ .براى رجال كهن خاندان اوءر.كك:ابن جوزىءالمنتظمءج 9»)ص 8-88 #1ابن اثير»الكاملء»ذيل 2٠١‏ ق. 

"- (0) .ابن حجرءلسانءج .)ص8١‏ 7؛نيز خاطره اى از ابن طاووس در اين باره»مجلسىءبحارالانوارءج "ص ”7ه-05ءبه نقل از 
بخش جاب نشده فرج المهموم. 

9'- 20 .منتجب الدينء»الفهرست198.6. 

ع- (6) .ابن حجرءلسانءج #ءص ١8‏ 7؛نيز خاطره اى از ابن طاووس در اين باره»مجلسىءبحارالانوارءج "ص ”7ه-05ءبه نقل از 
بخش جاب نشده فرج المهموم. 

ذ- (0) .مجلسىءبحارالانوار»ج 8 ١٠.ص .٠١8‏ 

ع-(06) .ورام»تنبيه»ج ١ء)ص‏ 77. 

- (/0 .همانءج اص 07". 

4-(8) .ابن اسفنديارءتاريخ طبرستان»ص .17١‏ 


9-(90) .مشهدىء.المزار»ءص "/ا,به قرينه استماع مشهدى در اين سال از عماد طبرى در نجف. 


در ١‏ قء (1كورام يكى از ملازمان محفل حمصى بوده (7)و تا يايان زندكىءهمواره از ستايشكران وى (”07)و مروجان افكار 
وى در حله بوده است. (ع)در شمار شاكردان او افزون بر نواده اش رضى الدين بن طاووس. (ش)نام محمد بن جعفر مشهدى و 
على بن عبيدالله حسكا نيز ثبت شده است. 


شكفت نيست كه نواده او ابن طاووسءيادآور شده كه نيايش از باورع ترين كسانى است كه او ديده بوده است؛ (2)اما جالب 
توجه است كه ابن اثير جزرىءاز عالمان اهل سنت.در دو موضع از ورام با صفاتى هم جون زاهد و مردى صالح ياد كرده 
است. (لاابه هر روىءورام در منابع غموما به .شديق وذ كى زهد و ورع شناخته شده (8)و كمتر به شخصيت او در رويكرد به 
فقه توجه شده است.منتجب الدين رازى افزون بر وصف زاهدءورام را به فقاهت وصف كرده و ستوده است. 17)ابن طاووس 
نيز از وقوف نيايش ورام بر فقه و اصول فقه سخن آورده است. (١003)از‏ ورام تنها كتاب غير فقهى تنبيه الخواطر»شناخته شده كه 


اثرى اخلاقى و متضمن 


ص :7717 


00-١‏ .حمصىءالمنقذ من التقليد»ج ايعص7 ١‏ حلم ا. 

00-7 .منتجب الدين»الفهرست»ص .198-١96‏ 

راضم .ابن طاووسءفرج المهموم.ءص /0-١/5‏ 158. 

ع رع .منتجب الدين»الفهر ستءابن طاووس» كشفءضص77١.‏ 

ه-(ه) .ابن طاووس كشف.,ص ٠5‏ اعو مواضع مكرراز ديكر آثار. 

/ا- (/0 .ابن اثير»الكامل»ذيل 800 و ١7ثأق.‏ 

00-8 .ارزيابى روش او در محاسبه النفس روشى بديع است ( كفعمى»محاسبه النفس»ص؟١‏ و ورامء تنبيهوج اص 137775). 
47-4 .منتجب الدين»الفهر ست.»ص 98-١98‏ ١؛براى‏ شرح حالءر.كك:ابن حجر.لسانءج .ص .1١8‏ 


.158 .ابن طاووسءفرج المهموم؛ص‎ )٠١(- 


احاديث مجرد از سند است واز بسيارى جهات با آثار فقهى اخلاقى مربوط به همين عصر در ايران»جون مصباح الشريعه و 
جامع الاخبار همسانى دارد؛ (١)اما‏ دست كم از يكك رساله كوجكك او در مسئله مضايقه قضاء فوائت اطلاع داريم كه مضمونى 
فقهى داشته و ورام در آنءقول به مضايقه را تقويت كرده است. (؟)شهيد اول در ذكر فقيهان قائل به مضايقه به نام او نيز اشاره 
كرده است. 2920 


از جاى جاى تنبيه الخواطرءبه روشنى بر مى آيد كه ورام تربيتى فقهى داشته است؛ (ع0اما ظاهراً به يبروى احاديث بدين باور 
رسيده است كه فقيه واقعى»زاهد در دنيا و رغبت كننده در آخرت است؛كسى كه به دين بصيرت دارد و به اسلام جنكك زده 
است. (2)اين برداشت ظاهر كرايانه نيست و با آموزه هاى ابن طاووس نيز به خوبى تأييد مى شود.برخى از انديشه هاى مبنايى 
نزد ابن طاووس»جون سخن از اصول دين و علم شريعت به جاى كلام و فقه. (2)و زمينه هاى نظريه تدبير (لا)نزد ورام نيز ديده 


فى شود 


جنين مى نمايد كه ورام در دوره اى از زندكى خودءتحولى روحى را تجربه كرده و در طى همين تحول بوده است كه 


مجموعه بسيار غنى خود از كتب كه از ترجمه 


ص :771/8 


مرقلاي كوفش ناسين اد 

؟-(5) .نقل از آنءشهيد اولءغايه المرادءج ١اءص‏ 5.494 .٠١8-1٠١‏ 

*- () .شهيد اولءغايه المراد.ج ١اءص‏ 44؛نيز عاملى»مفتاح الكرامهءج .ص 6/ا؛انصارىءالرسائل»ص 16؟. 
6 (6) .ورامءتنبيهىج اء)ص 947 781. 

ذ- (0) .همانءج ؟.)ص 718. 

ع (2) .همانءج ١ص‏ 187 واج اءص 519. 

- (/0) .همانيج اءص 711128188 واج لص 101. 


عربى تورات كرفته (١)تا‏ مجموعه اى از كتب فقه اماميه را در بر مى كرفته»در زمان حيات خود به خانواده دخترى اش» 
(خانواده ابن طاووس)انتقال داده است: 10 


جنان كه كفته شدءورام مهم ترين هوادار حمصى در حله است كه بسيار تحت تأثير ديد كاه حمصى درباره تقليد عالمان يبس 
عراقءاين باور او را براى نواده اش ابن طاووس بازكو كرده و بدين ترتيب زمينه ثبت اين باور و نقل آن براى يسينيان را فراهم 
آورده است. ()آن جه اغلب شيفتكان اين سخن ناديده كرفته اندءاين است كه نقل كنند كان اين نقد تند نسبت به فقيهان 
يس از شيخ طوسىءنه كسانى از اصوليان مكتب حلهءبلكه ورام وابن طاووسء.دو تن از اصلى ترين شخصيت هايى هستند كه 
به بازسازى فقه روى آورده اند.اين در حالى است كه نشانى از اين نقد تند در آثار محقق حلى» حسن بن ابى طالب ابى يا 
علامه حلى از عالمان ييوسته به مكتب حله ديده نمى شود. 


''-ابن طاووس 
اشاره 
ابن طاووس (؟)در طى تحصيلات خودءبا فقه متكلمان و فقه شيخ طوسى آشنا 


71١9: ص‎ 


)١1(-١‏ .ابن طاووسءسعد السعودىءص5. 

؟-(5) .ابن طاووس.كشف المحجه.ءص79١.‏ 

*- (*) .منتجب الدينءهمانجا و ابن طاووسءعكشف المحجهءصض77١.‏ 

#- (©) .رضى الدين ابو القاسم على بن موسى بن جعفر بن طاووس حسن(براى نسب كامل اوعءر.كك:ابن 
طاووسءالاجازات»ص 8-77 !ابن عنبهءعمدهءص 04(0191-قق)؛)ضئط سال ولالدتءابن طاووسء كشف 
المحجه.ص ؟)عالمى برجسته از حوزه حله در نيمه اول و اواسط سده هفتم هجرى است.نسب يدرى او به محمد بن اسحاق 
ملقب به طاووس از فرزندان داود بن حسن مثنا از سادات حسنى مى رسد و نياكان ابن طاووسءدست كم از رو زكار ابو عبدالله 
محمد بن احمد بن طاووسءنياى ششم او در سوراء»شهركى نزديكك حله اى كه هنوز تأسيس نشده بودءاقامت كزيده ويا 


َ يس شهر حله؛بدان منتقل شده بودند.(مروزىءالفخرى»ص ١١9‏ وابن عنبه»عمده.ءص ). 


شده و مطالعات تكميلى نيز در اين باره داشته است. (١)با‏ اين حال نه تنها در منابع فقهى»بلكه حتى در اجازات نيز به هنكام 
نامبرى از وى-در عين القاب ير طمطراقى كه براى ستايش وى مورد استفاده قرار كرفته-درباره او تعبير«فقيه)به كار كرفته 
نشكة است: 171 


تنها نمونه يافت شده در اجازات كه از ابن طاووس با عنوان فقيه ياد شدهءاستجازه يوسف بن حاتم شامى از ابن طاووسء 
(#)اجازه محمد بن صالح سيبى به طومان بن احمد عاملى (5)كه از معدود ادامه دهند كان شناخته شده افكار ابن طاووس بوده 
است.به اين موردءبايد يادكردهايى را افزود كه نسخه برداران آثار ابن طاووس در زمان حياتش يا اندكى يس از وفات او به 
هنكام نامبرى از وى در آغازءيايان يا اثناى آثارش آورده اند و در بسيارى از مواردءاز او با عنوان فقيه ياد كرده اند.اين 
ويزكى بيشتر در آثارى تكرار شده كه به موضوع فقه نزديكك ترند. (ه)از آن جمله بايد حسين بن عمار بصرى را ياد كرد كه 
سال ها بيش از دركذشتءاز او با نام فقيه ياد كرده است. (2) 


77١ ص:‎ 


.18:-١177/صضءهجحملا .ابن طاووس»كشف‎ )١(-١ 
.707” ؟- (5) .از جمله:علامه حلىءاجازه به بنى زهره»ص 26-87 و شهيد اول»الذكرى»ص‎ 
.88 ص.٠١* .مجلسىء بحارالانوار»ج‎ )( 

- (6) .صاحب معالم»الاجازه الكبيرهءص18.ءبه نقل از اجازه محمد بن صالح. 

م (©.ابن ط اووس نفلا 
المحجه.ص ١؛مهج.ص‏ "!؛اليقين»ص 8؛فرج.ص اءاقبال»ص 7١؛جمال»ص‏ ”. 
ع- (©) .ابن طاووسءالامان»ءصض198١.‏ 





حءص سهد ١‏ ؛الدروع.ص 0-77 الال 5280 كشف 


ابن طاووس هركز با آن وضوح كه به نقد كلام يرداختهءبه نقد فقه روى نكرده است. (1)كُويى او همواره با اين يرسش مواجه 
بوده كه جرا هم جون ديكر عالمانءبه افتاء نمى بردازد و كتابى در فقه نمى نويسدءو بارها به ياسخ اين يرسش برخاسته 
است.نمونه هايى آشكار از اين ياسخ را مى توان هم در كشف المحجه و هم الاجازات او يافت. (5)مواردى را كه وى براى 


يرهيز از فقه ياد كرده است اين كونه مى توان جمع بندى كرد: 
الف)كثرت اختلاف در فقه 


ابن طاووس در الاجازات»نخستين توجيه خود رااكثرت اختلااف در روايت بين فقهاى اصحاب در تكاليف 
نفليه(استحبابى)»اعنوان كرده است. )اما به نظر مى رسد كثرت اختلاف در فقهءبه طور كلى همواره براى ابن طاووس مسثئله 
اى آزار دهنده بوده و به مناسبت هاى مختلفءتلويحاً اختلاف ميان فقها را به نقد كرفته است.وى افزون بر نقدهاى كلى كه بر 
اختلاف در بيان شريعت وارد ساخته؛ (ع)به طور خاص نيز نمونه هايى را مورد نقد قرار داده است؛از جمله در اختلاف اقوال 
شيخ مفيد در مسثله واحد اشاره اى كرده (8)و ادعاى اجماع سيد مرتضى درباره عدم حجيت خبر واحد را كه در عمل مقابل 


با رويه معمول نزد بسيارى ديكر از اماميه قرار كرفته را به نقد كرفته است. (2)او كستره 
ص: 757١‏ 


)1(-١‏ .موارد محدودى از احاله به كتب فقهى.مثلا ابن طاووس»كشف.ص177؛فلاح»ص/01. 
؟- (7) .ابن طاووس»كشفء»ص ٠١9‏ و الاجازات»ص 88. 

دز( اين طاوووين الاجازاك امن وع, 

#- (6) .ابن طاووسءالطرائف.ج اءص #7 0017. 

ه- (8) .ابن طاووسءفرجءص .":١‏ 

8- (9) .ابن طاووسءفرجءص 7ع”8. 


اختلافات ميان شيخ مفيد و سيد مرتضى را-هر جند در كلاف حيزر كتمابى كرده اسث؛ 11 
ب)برهيزاز فتوا دادن به غير مراد الهى 


ابن طاووس اين يرهيز را بارها مطرح كرده و نككرانى خود را ازاين كه مصداق آيه و لَْ تََوَلَ علدا بَغض الْأَقَاويلٍ) لكقرار 
كيرد و به خداوند دروغ بندد»اعلام داشته است. )با وجود آن كه ابن طاووس سعى دارد اين برهيز را يرهيزى شخصى نشان 
دهدءدر عمل نقدى است كه بر كل سامانه وارد كرده است.آن جه ابن طاووس در نقد فقه اهل سنت با تعبيراتى جون«تغيير 
شريعت)»» (5)١تغيير‏ سنت»» (2)«زيادت در شريعت»» (2)و«نقض شريعت» (/)از آن ياد كرده و بارها نقدهاى تندى بر آن وارد 


ساخته اسكءالزاماً جين 'نبست كه فراتر ال فقه اهل سنت نقدى نداشته ناشك و ابه تحوى ناظر بها مين تكراتن اوست. 
ح)در افتادن با تقليد 


تقليد مسئله اى كه بارها در آثار ابن طاووس مورد نقد قرار كرفته و تقليد افرادءبه مثابه خطر معرفى شده است. (8)او يادآور 


شده كه بسيارى از افراد نه از سر عناد و 
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.87-5١ صءجرف؛١‎ 9-7 .ابن طاووس»كشفءص‎ )1( -١ 
؟-(5) .حاقه(6898)29.‎ 

() .ابن طاووسءالاجازات»ص5# و كشف المحجديءص9١٠.‏ 
ع-(6) .ابن طاووسءالطرائف.ج ١.ص‏ 6 وج ”.ص .652١‏ 

ه- (0) .ابن طاووسءالطرائفءج اءص ١‏ 07. 

#- (2) .همانءالطرائف.ج اءص 687. 

- (/1) .ابن طاووسءالطرائفءج ١ص‏ 197 واج اءص 7/اآ. 0153. 


./١ صء١ .همانءالطرائف»ج‎ 0-1 


مكابره»بلكه از سر فهم نادرست از كتاب و سنت راه به خطا برده اند و تقليد فهم آنان بدون حجتء.موجب بيروى از 
خطاست.با آن كه هر دو مورد در بادى امر ناظر به نقد تقليد رايج در ميان اهل سنت استءما باز دليلى در ميان نيست كه او 
نظير جنين تقليدى رادر حيطه اماميه به همين اندازه خطا نشمارد.او در موضعى به صراحت بيان مى دارد كه«من راضى به 
تقليد كسى كه احتمال اشتباه براى او وجود دارد نيستماو مقصود او ديكر نه يكك عالم اهل سنت.كه سيد مرتضى است. )١(‏ 


ابن طاووس در برخى يادكردهاى خودءاين كه مردم ازاو در حكمى از احكام شرعءتقليد كنند را نيسنديده و يرهيز خود از 
اين امر را تصريح كرده است؛ (5)اما بيشترنقدهاى مربوط به تقليدءناظر به تقليد در سطح فقهاست. (')اوج اين نككاه در نقل 
قول ابن طاووس از طريق ورام بن ابى فراس از سديد الدين حمصى ديده مى شود كه عالمان امامى يس از شيخ طوسى را به 
حكايت اقوال و تقليد متهم ساخته است. (5)بايد دانست كه حمصى خود كتاب المنقذ من التقليد را در دوره حضورش در 


حله»در جهت همين انديشه تقليد ستيزى -البته در معناى كلامى آن-تأليف كرده است. (0) 


ابن طاووس كوشش كرده تا يرهيز خود از تأليف در فقه را نيز در همان قالب برهيزش از فتوا توجيه كند؛ (غاما به واقع اين 


يرهيز دلايل جدى ترى داشته كه 
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.8١ .ابن طاووسءفرجءص‎ )1( -١ 

7-(9) .اين طاووسءالامانءصض ذة و الاجازات:ضءع. 

*- () .ابن طاووسءفلاحءص 0-5. 

*- (6) .ابن طاووس»كشف المحجهءص/717١‏ و شهيد ثانىءالرعايه»ص18. 
ه- (ه) .حمصىءالمنقذ من التقليد.ج ١ص‏ "7. 


ع-(2) .ابن طاووسءالاجازات»ص 68 و فتح الابوابءعص 107 


ابن طاووس مايل به باز كردن آن نبوده است.استفاده نكردن از غالب اصطلاحات و صورتبندى هاى معمول در كتب 
فقهىءناظر به دورى جستن او از فقه متعارف استءو جدا نكردن واجبات و مستحباتءو ناديده كرفتن مرز آنهاء كامى در 


جهت اهميت دادن به ظرفيت فردى در عمل به شريعت است. 


در همين جهت است كه ابن طاووس در موضعى از نوشته هاى خودءعرف فقه نويسى را جنين تبيين كرده است:عرف اقتضا 
دارد كه«فقه)(كتاب فقهى)عبارت باشد از ياد كرد مسائل فقه بدون آن كه اسانيد روايى در ميان باشد و بدون آن كه تفصيل 
مناحك تروط نعي عناداك(اذانةو #تصيلفك عمل كو غياة ياكتذ. لاز ابن رونا اده عدر اضف كارن عافن الاق ليق 
و تهذيب شيخ طوسى را كه كتبى روايى اندءفقه خوانده و آنها را ازه«بزركك ترين كتب فقهاشمرده است؛اما اغلب خود نيز 
اصرار ندارد اين كونه آثار را فقه بنامد؛از جمله»ابن طاووس در اجازات خودءاظهار مى دارد كه هيج يكك از آثار 
او«فقه)نيستند و تنها نوشته فقهى او كتاب غياث سلطان الورى است كه تكك نككارى فقهى درباره قضاى نماز براى مرد كان 
است. (7)ابن طاووس در نامبرى از افراد در خلال آثار خود نيز به ظرافت ديدكاه خود را درباره جيستى فقه ابراز داشته 
است؛از جمله اين كه در نامبرى برخى از فقيهان اصحاب حديث جون ابن قولويه قمى و حسين عبيدالله غضائرى كه در عرف 
فقيهان به فقاهت شناخته نمى شدند را با تعبير فقيه ياد كرده است. 212 


آن جه ابن طاووس ترجيح مى دهد به جاى فقه به كار برد»تعبير شريعت و 
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١-(١).ابن‏ طاووسءفتح الابواب»ءضص197. 
)5(-١‏ .ابن طاووسءالاجازات»ص 68. 


*- (*0 .ابن طاووسءاقبال»ص 2 و فرج»ءص/41. 


علم شريعت است؛جنان كه درباره كلام نيز تعبير اصول دين را ترجيح مى داده است. (١)علم‏ شريعتء تعبيرى بود كه به نظر 
ابن طاووس مى توانست هم فقه عرفى مورد نقد او و هم فقه به معنايى كه او يبشنهاى مى كرد و اصرار نداشت نام آن را فقه 
كذاردىرا در ب ركيرد. 


اقتدار فقه واصول 
١-محقق‏ حلى 
اشاره 

شف 


جايكاه محقق حلى در حله را بايد در يرتو ستايش هايى كه معاصرانش از او كرده اندءبازشناخت.بى تكلف ترين مدح در اين 
باره از علاسمه حلى است كه او را«افضل اهل عصر خود در فقه)اشمرده ”او آبى(صاحب كشف الرموز)نيز او را شاخص و 
رأمن غالمان حله دز عصر غود كفنه است.: ل#صسين بن فضل از دبكر شاكردان او ازاو با عنوان«شيخ بزركان اصحاب اماميه 
وفضلاى آن)يادكرده است. (8) 
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.8صء١ .ابن طاووسءالطرائفءج‎ )1(-١ 

-١‏ (7) .زندكى نامه:تولد:7٠2»وفات:‏ 2/8 كنيه:ابوالقاسم لقب:نجم الدين»محقق.محقق اول؛نام و نسب:جعفر بن حسن بن ابى 
زكريا يحيى الااكبر بن حسن ابن سعيد هذلى حلى. 

“"'- (7) .علامه حلى»اجازه بنى زهره»ص ”27. 

*- (©) .آبى»كشف الرموزءج ١ص‏ 8؛فاضل آبى در مقدمه كشف الرموز(شرح مختصر النافع)درباره محقق نوشته:«فاتفق 
توجيهى الى الحله السيفيه حماها الله من النوائب و جنبها من الشوائب.فقرأت عند الوصول اى الوصول الى الحله-بلده طيبه و 
رب غفور فكم بها من اعيان العلماء بهم التقيت و المعارف الفقها بايهم اقديت اهتديت-و كان صدر جريدتها و بيت قصيدتها 
جمال كمالها و كمال جمالها الشيخ الفاضل الكامل عين اعيان العلماء و رأس رؤسا الفضلا نجم الدين حجه الاسلام و 
المسلمين ابا القاسم جعفر بن الحسن بن سعيد عظم الله قدره و طول عمرها. 

ه- (0) .جعفر بن فضلءارجوزه»مقدمه نسخه خطى آستان قدس رضوىببه نقل استادى.مقدمه الرسائل التسع»ءص 4. 


وجود دست كم جهار رساله از رساله هاى محقق. يعنى الرساله المصريهءالرساله البغداديه.الرساله الطبريه (١)و‏ مكاتبه او با 
سديدك الدين خوافىء»نشان از آن دارد كه نفوذ محقق در همان عصر خودءاز حله بسيار فراتر رفته بوده و آموزه هاى اواز 


خراسان و طبرستان تا مصرءجويند كانى داشته است 


دور نيست اكر كفته شود اهميت محقق حلى در عصر خود بيشتر منطقه اى است و در نسل هاى بعد جهره اى فرا كير به خود 
كرفته است.ستايش هاى شاكردان محقق با وجوه شيفتكى آنان نسبت به شخصيت وىءناظر به اهميت جايكاه او در محافل 


حله است؛در حالى كه ستايش هاى نسلهاى بعد مرزهاى حله را درنورديده استث. 


فخر المحقق حلى از محقق با عنوان«شيخ مشايخ اسلام»» (')در دو نسل يس از محقق كامى در اين جهت است و كم تراز 
يكك سده بعدءابن فهد حلىءاو را با صفات«فقيه اعظمءقدوه المحققين و بزركك ترين فقيهان متبحراستوده است. ()اين هر دو 
هنوز حلى اند و در آغاز سده دهم»محقق كركى او را براى بار نخست فقيه اهل بيت لقب داده»و در زمان خود»محقق حلى را 
رئيس اماميه»محقق در مطالب فقهى و تنقيح كننده دلايل شرعى خوانده است. (6)اين ستايش ك ركىءناظر به نوع تأملات 
محقق حلى در فقه و اصلاحات او در اصول فقه نيز هست.در دهه هاى انتقال از سده دهم به يازدهم»عالمان مختلف به كونه 
اى تعابير كركى را تكرار كرده اند.٠اشيخ‏ محققءامام طائفه(اماميه)و فقيه آنادر كلام صاحب 
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0070-١‏ .هر سه رساله ضمن الرسائل التسع به جاب رسيده اسيت: 
كضه .بياضىءاجازه به ناصر بويهى ج5١‏ اءعص .5373١‏ 

وكاضم .ابن فهد,المهذب»ج ١ء)ص‏ 27 

*-(6) .محقق كركىءاجازه به قاضى صفى الدينءج ١6‏ اءص الا. 


معالم» (ل)اشيخ محقق...فقيه اهل بيتادر كلام قاضى نورالله شوشترىء, (7)و«محقق مدقق»سلطان علما در زمان خودءكه 


رياست شيعه اماميه بدو رسيده است» ()در كلام شيخ بهايى همه در همان جهت اند. 


در اين ميان صاحب معالم.حتى محدود بودن جايكاه محقق حلى به عصر خود را وانهاده»در نقدى بر عبارت علا-مه 
حلىءيادآور شده است كه سزاوار بوده علامه جايككاه محقق حلى را مقيد به اهل زمان خود نمى ساخت.او سخن را جنين ادامه 
داده كه در ميان فقيهان ما(اماميه) محقق على الاطلاق مانند او را نديده است. (؟)يه هر روىءموقعيت ويه محقق حلى و كرمى 
مجلس درس اوءطالبان بسيارى را از حله و سرزمين هاى ديكر به كرد خود آورده بود؛جنان كه ابن داوود حلى به بسيارى از 
فقيهان فاضل در ميان شاكردان او اشاره دارد. (8)از ميان شاكردان و راويان محققءاينان شناخته شده اند:علامه 
حلى(نامدارترين شاكرد او و تكميل كننده تعاليم او در مكتب حله)» (#ارضى الدين حلى برادر علامه (لاحسن بن ابى طالب 
آبى صاحب كشف الرموزء (8)تقى الدين بن داوود حلى؛ (4)صفى الدين محمد 


ص :/771 


.١١ .صاحب معالمءالاجازه الكبيره»ص‎ )1(-١ 

؟- (1) .شوشترى»مجالسءج ١ءص‏ ١/ال.‏ 

00-7 .شيخ بهايى»توضيح المقاصد»ضص15١.‏ 

ع- (ع) .صاحب معالمءالاجازه الكبيره»ص .١١‏ 

ه- (2) .ابن داوود حلىءالرجال. ص 85. 

ع-(2) .علامه حلىءاجازه بنى زهره.ص 27-87؛اجوبه المسائل المهنائيه.ص ١5‏ ١؛شهيد‏ اولءاجازه به ابن خازن».ضص188. 
- (/0) .شهيد اولءاجازه به ابن نجده».ص 58١؛شهيد‏ ثانى»اجازه به على بن عبد الصمد»ص .١188‏ 

8- (8) .آبى كشف الرموزءج ١ص‏ 772102 واج اءص 216 17. 


47-4 .ابن داوود»الرجال»ص 02-5 شهيد اول»اجازه به ابن نجده»ءص1598. 


بن يحيى حلى (1١)و‏ زين الدين على بن محمد بن سعيد حلى (1)از افراد خاندانش.محمد بن صالح سيبى از شاكردان و علاقه 


مندان به افكار ابن طاووسء (”)غياث الدين عبد الكريم ابن طاووس برادر زاده رضى الدين. 60و (ه) 
الف)مبانى اصولى و فقهى 


اشاره 


محقق حلى ديد كاه هاى اصولى خود را در كتاب المعارج و مقدمه المعتبر و در لابه لاى مباحث فقهى مطرح كرده است.مهم 
ترين مبناى محقق حلى در مباحث الفاظ تفكيكك ميان مباحث الفاظ و مباحث ملازمات عقلى است.در مباحث الفاظ تكيه بر 
ظواهر و اصل عدم نقل و عدم مجاز در موارد ترديد»ءتكيه بر فهم عرف در درك معانى الفاظ از مهم ترين مبانى محقق در اين 


بخش را تشكيل مى دهد.اما در مباحث ادله به طور مختصر ديد كاه محقق را نسبت به ادله اربعه از نظر مى كذرانيم: 
بكم) كتاب 


ظواهر قرآن با وجود قطعيت صدورءاز آن رو كه در دلالت ظنى هستند»در 
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.1598 .شهيدك اولءاجازه به ابن نجده»ء ص‎ )0(--١ 

؟-(5) .اجازه محقق به او به تاريخ سال 7/0 قمرى بر ظهر نسخه اى از شرائع»آقا بز ركك»طبقاتءقرن لااص .١1١7‏ 

رم .شهيد اول»اجازه به ابن خازن»ء»ص 84 1١؛شهيد‏ ثانى»اجازه به حسين بن عبد الصمدى»ضص757١؛صاحب‏ معالم»الاجازه 
الكبيرهءصض19017. 

(59) .ابن طاووسء.فرحه الغرى»ص١2.‏ 

- )0 .افزوده ها در منابع متأخر:صفى الدين عبد العزيز بن سرايا حلى(خوانسارى»روضات.ج ".ص 174)؛ شرف الدين على 
سحي وزاتن امستحححن علقمى( هم انن.ج ".ص امينءاعيان»ج .ص 17)؛جلالل الدين محمد بن 
طاووسءخوانسارى.همان»ج "ءص 54!١؛امين»همانءج‏ ؟.ءعص 8١‏ ا بت و ل و ل ]| وشللاح 
حلى(خوانسارى.همانءج ".ص ٠‏ امين»همانءج ؟.ص 47)؛مورد اخير بر يايه برداشتى از اشعار وى درا حر عاملىءامل 
الآمل»ج ".ص 1ه. 


مطالعات اصولى در زمره ادله ظنى قرار مى كيرند و به طور كلى قول به حجيت ظواهر قرآن فرع بر قول به حجيت ظواهر به 
طور اعم است.در انديشه اصولى بغداديان»جه سيد مرتضى و جه شيخ طوسىءظواهر كتاب از اهميت محدودى برخوردار بوده 
و در مقام تعامل با ادله ديكرءهم به طور كسترده از آنها تخصيص مى يذيرفته (١)و‏ هم در صحنه فقه تحت الشعاع دليل اجماع 
قرار داشته و با اعتضاد به آن»مورد استناد قرار مى كرفته است. (')در سده ششم»كوشش هاى كسانى جون قطب راوندىءنه 


در مقام نظريه اصولىءاما در صحنه فقه بر اهميت ظواهر كتاب افزوده بوده است. 22 


در مكتب حله»استنباط فروع فقهى از طرق ظنى بيش از ييش مورد توجه قرار كرفته و به طبع»اهتمام به ظواهر ظنى آيات نيز 
فزونى يافته است. (؟)شخص محقق حلى در جايكاه بنيانكذار در واقع تنها زمينه اين كرايش را فراهم آورده و با وجود تفاوت 
واضح در انديشه محقق نسبت به بيشينيان در باب ظواهر كتابءاين مبحث كم تر در نوشته هاى بازتاب يافته است.اثر آن را 


ببشتر مى توآن دن آثان شاكردانش حون غلامه حلى و محقق آين بازجست. (فه 


تفاوتى محسوس ميان ديدكاه محقق حلى و بيشينيان را مى توان از دو حيث بازجست:هم اين كه محقق در اصول فقه.حجيت 


ظواهر كتاب را وضعيتى با ثبات بخشيده و تخصيص آن را به ادله ديكرءبسيار محدود ساخته استءهم 


ص :779 


0072-١‏ .سيك مرتضىءالذريعه»ج ١.ءص‏ 717/8 به بعل و طوسى»عده الاآصول»ج ١»ص‏ 77"2 به بعلك. 
؟-(5) .سيد مرتضىءالانتصارءعص امو طوسىءالخلاف»ج ١ءص‏ 0؟. 
عرعم) .محقق حلى»معارج»ص 1٠١-١15‏ ؛علامه حلى»مبادى»ص كاين ميثمء؛قواعد»ءص7١1.‏ 


اين كه در صحنه فقهءبارها به ظواهر كتاب؛بدون آن كه اعتضادى به ادله ديكر.به خصوص اجماعءبوده باشدءاستناد كرده 


است. 


محقق حلى در معارج»مبحث تخصيص عموم كتاب با خبر واحد را موشكافى كرده»آراء مختلف را درباره آن آورده وبا 
لحنى محتاطانه و غير صريحءبه طور ضمنى به عدم تخصيص كراييده است.او در تبيين مسئلهءبر اين مبنا يافشارى دارد كه 
تخصيص عموم كتاب تنها به مواردى محدود شود كه نسبت به تخصيص اجماع وجود دارد.بر اين يايه»او تخصيص كتاب به 
خبر واحد را تنها در جنين مواردى مى يذيرد و بعد خود خاطر نشان مى سازد كه در اين موارد نيز»عملاً تخصيص به اجماع و 
نه به خبر واحد صورت كرفته است. (1)و (7)محقق در آثار فقهى خود نيز بارها يادآور شده كه تخصيص كتاب با خبر واحد 


را يذيرا نبوده است. 27920 


درباره استناد عملى به ظواهر كتاب.بايد كفت نمونه هايى اكرجه كه از جنين استناداتى در آثار فقهى محقق حلى ديده مى 
شود كه در مباحث عبادات؛معاملات و احكام يراكنده است؛براى نمونه مى توان به استناد به ظاهر آيه در ادا بودن نماز با وقت 


موسعء (15)و (ش)منع مس نوشته مصحف بدون وضوء (2)و (لا)مسئله تحريم نكاح 


75١ ص:‎ 


.428 .محقق حلى؛معارج؛ص‎ )1(-١ 

-١‏ (5) .اينكه صاحب معالم و تونى از عبارت محققءبرداشت توقف كرده اندءبا تدقيق در عبارت محقق در معارجءو نيز 
تصريحات او در آثار فقهى اشءقابل تأمل است؛ر.كك:صاحب معالمءمعالم الاصول.ص 50١-151؛تونىءالوافيه»ص‏ 178. 

*- () .محقق حلى»المسائل العزيه»ص 77١؛المختصرء»ص‏ 858 1؛المعتبرءص 0888. 

ع (ع) .اسراءء/811/. 

ه- (0) .محقق حلىءالمسائل العزيه.ص .٠١8‏ 

ع (0) .واقعه 8:82/. 


لا ا آدئ: كشت الرموزءعج اءعص لابه نقل از محقق حلى. 


زوجات ييامبر صلى الله عليه و آله در صورت مفارقت»ء (١)و‏ (5)و الحاق آن كس كه سلاح بركشد و مردم را بترساند به 
محارب» 20و (5)اشاره كرد.آن جه فراتر در مباحث فقهى محقق ديده مى شودهءتكيه بر حجيت عمومات مستند به ظواهر 
كاي واه انه ضعرمالت ا عار اسك :141 


محقق حلى خود در عبارتى از المعتبر-كه از آخرين نوشته هاى اوست-به بيان يكك اصل درباره ظواهر كتاب يرداخته است.او 
مى كويد:«مذهب ما تمسكك به ظاهر است؛يس اخذ به آن جه با ظاهر منقول(اعم از كتاب و سنت)مطابق باشد به اصول ما 
اشبه است!إبنابراين»در هر موضعى كه ما مى كوييم«على الاشبه)ءمراد از آن همين معناست». (9)محقق آبى در شرح 


شرائع»برخى از اين«اشبه»هاى محقق حلى را به آيات مربوط بازكردانده است. (1) 


توجه به اين كه محقق حلى در شرايع»509 بار از تعبير اشبه استفاده كردهءنشان از آن دارد كه ظواهر كتاب تا جه اندازه در فقه 
محقق حلى اثركذار بوده است. لتكاز رقم باد شدى ١*٠‏ مورد در عبادات»٠١50‏ مورد در معاملات (4)و ١١‏ مورد در احكام به 


معنى الاخص ديده مى شود. 
ص: 75١‏ 


03-1 :خذاب عسو 

1 (1) .محقق حلىءشرائع»ج اص 71/7 

007 ينا 

ع- (6) .محقق حلىءشرائع»ج ؟؛ص .1١‏ 

ه- (0) .مثلا محقق حلىءشرائع.ج ١ص‏ /7 لاوج “)ص الى 28 اوج عا)ص 7109 . 

ع- (2) .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ءص‏ 175١؛تأييد‏ همين مطلبءآبى»كشف الرموزءج اص 719. 
1 (/0 .آبى»كشف الرموزءج اءص 8900719. 

8-(6 .نيز 01 مورد در المختصر النافع./7 مورد در المعتبر»و سه مورد در الرسائل التسع. 


4-(4) .م١‏ مورد در عقود و8 مورد در ايقاعات. 


يكى از مباحث اصولى كه محقق حلى نظر خاص درباره آن دارد و مشتركك ميان كتاب و سنت استءمسثله عام و 
خاص«متنافى الظاهر»است.او بر خلاف ديكر اصوليان كه در اين مواردءيا مانند ابن زهره و قول منقول از سيد مرتضى و شيخ 
طوسى عام را ناسخ خاصءيا خاص را مخصص عام مى شمارند»موضعى كاملا متفاوت اتخاذ كرده است.از نظر او در اين 
موارد تاريخ تخاطب است كه اهميت دارد و آنجه تعيين كننده است اين است كه كداميكك در تاريخ مقدم بر ديكرى باشد. 
لك 


دوم) سنت 


مى دانيم كه مسئله حجيت خبر واحد بيش از مكتب حله معركه آراء اماميه بوده است.فارغ از متقدمان اماميه»از سده ينجم 
هجرى.مخالفت با حجيت آن از سوى متكلمانءو قول به حجيت آن از سوى مكتب شيخ طوسىءبه مهم ترين امتياز اين دو 
مكتب تبديل شده بودءو در جانب منتقدان شيخ طوسى جون ابن ادريس نيز يكى از شاخصه ها بازكشت به عدم حجيت آن 
فود 497 


اما به نظر مى رسد در مكتب حلهءداورى ها در مسئله به مسائل ظريف ترى معطوف شده و شخص محقق حلىءاز آن يرهيز 


اهل ظاهر و حشويه نسبت مى دهدء (')با تفسيرى كه از كلام شيخ طوسى به دست 


ص :7737 


.157 .محقق حلى.معارج».ص 48 و صاحب معالم؛معالم الاصول.ص‎ )1(-١ 

1 /اا‎ 1١-19 .به نقل از سديد الدين حمصى در كتاب المصادرءابن ادريس؛السرائر»ج اص 1941-790؛همانيج اص‎ )7( -١ 
داوود حلىءالرجال»ص848.‎ نبا؛م١‎ 

*- () .محقق حلى؛معارجء ١5١؛المعتبرءج‏ ١ص‏ 4؟؛فيض كاشانى؛الاصول الاصليه»ص ١2؛انصارىءفرائد‏ الاصولءج ١ءص‏ 9/8 


.١18/8 -تونىءالوافيهءص‎ 


داده»اين امر را كه شيخ طوسى مطلقاً به خبر واحد عمل كند را نفى كرده استء (1)و در مقدمه المعتبر نيز جنان بحث كرده 
كه در مخالفت نسبت به مدافعان حجيت خبر واحد قرار داشته است. (؟)به نظر مى رسد اين اقتضاى فضاى حله در آن دوره 
بوده؛اما نبايد از نظر دور داشت كه بازانديشى هاى محقق درباره خبر واحديراه را براى علا-مه حلى جنان هموار ساخته كه 


دعوى حجيت مطلق خبر واحد را مطرح ساخته است. 090 


محقق در بحث خود درباره حديثءتا حد ممكن كوشش داشته تا قراينى بيرون از خبر را براى يذيرش يا رد آن مبنا قرار دهد 
و مستقيماً دركير مسئله حجيت خبر واحد نشود.او هم جون عالمان يبشين اماميه به سراغ اجماع بر خبر مى رود و يادآور مى 
شود كه آن خبر كه اصحاب بر عمل بدان اجماع كنند حجت استءو آن جه اصحاب بر طرح آن اجماع كند»حجيتى در آن 
نيست. (06اما او در تعبيرهاى بعدى.اجماع را در حد قبول يا رد اصحاب فرو كاسته و سطح انتظار را كاهش داده است. (8)در 
عمل نيز تأبييد حجيت خبر در مباحث فقهى محقق حلىءدر قالب عمل اصحاب تجلى يافته است و رجوع آن عموماً به شهرت 
بين اصحاب و شهرت به عدم مخالفت اصحاب بوده است.تكيه بر عمل اصحاب به مضمون روايت در مباحث محقق بيشتر با 


وجهه سلبى ديده مى شود.او در خلال آثار خود بارها به اخبارى اشاره كرده و آنها را به دليل شاذ بودن» (2)مهجور 


ص :757 


)1(-١‏ .محقق حلىءمعارج.ص/15. 

؟- (؟) .محقق حلىءالمعتبر»ج اص 0. 

0-1 .توتىءالوافيةض108., 

ع- () .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ص‏ 59. 

ه- (0) .محقق حلىءالمعتبر»ج ١اء)ص‏ 0-19. 

*- (2) .محقق حلىءشرائع»ج اص 1181817 1115117 المختصر "71810791 ؛المعتبر»ج ١ص‏ الاج ااءص الل ١1‏ ا اع 0101. 


بودن (١)و‏ متروكك بودن (7)طرح كرده است.تعبير متروكك به جاى مهجور در آثار متقدم او كم تر به كار رفته؛اما در 


المعطرء نح تفي كان عا كادرم موسرو تازه وك نا كر 3 عتاقايد كد شعي يقرو كه ماميو ل ور قد اسح 01 


تميبز ميان دو نوع نقد حديثءيعنى نقد اسناد حديث و نقد عمل اصحاب به مضمونءنزد محقق حلى نيز ديده مى شودهبا آن 
كه محقق به وضوح شاكردش محقق آبى وجه اين تمايز را بيان نكرده است.همان كونه كه آبى تصريح كردهءارزيابى منفى 
در كونه نخست از نقد حديث را«ضعيف)ءو در صورت عمل نكردن به مضمون و«شاذاشمردن آن از سوى اصحابء»آن 
را«متروكك/قلمداد مى كند. (5)محقق حلى در مواردى اشاره دارد كه حديثءهم در سند ضعيف وهم شاذ استء (شه)يا در 


عين شاذ بودن»در سند آن نيز انقطاعى وجود دارد. (5) 


محقق حلى در توضيحاتى يراكنده»)حديث متروكك را حديثى دانسته است كه اصحاب بدان عمل نكرده (لاكو بر اساس آن فتوا 
نداده اند. (1)مبناى سنجشء كاه طيفى 


ص :758 


.171/ .محقق حلىءشرائع»ج ؟ء)ص 1158:118:47: 101 المختصرءص‎ )1(-١ 

7106184 .24 المختصر.ص 17/11831/174 037 71 المعتبرءج اص ء/اع,‎ 860 "١8 ().محقق حلى»شرائعوج اص‎ ١ 
.801 018 عوج اءص‎ 

*- 0" .آبى» كش ف الرموزءج ١ص‏ 148:7:04122.علامه حلىءالمختلفءج ١ءص‏ 0171011/8ج ؟ء)ص "10/7 ؛منتهى 
المطلب.ج ١.صض19411776117؛موارد‏ محدود تعبير مهجور:آبىءج اص //ا 087 2 و0 جلءص 028 !؛علامه 
حلىءقواعد.ج .)ص /07. 

- (©) .آبى كشف الرموزءج اءص 778. 

ه- (0) .محقق حلىءالمعتبرءج ١ص‏ /الالاءج اءص 217. 

ع- (2) .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ص‏ 17. 

- (/) .محقق حلىءالمعتبرءج ١ءص‏ 08ج اءص 076. 

8- (8) .محقق حلىءالمعتبرءج ١اء)ص 21/2٠‏ 184. 


محدود جون متروكك بودن حديث نزد«محققين')از فقهاء (١)يا‏ نادر بودن عمل به حديثء (1)و كاه طيفى وسيع جون اجماع 
طايفه اماميه بر تركك عمل به آن (*ارا در بر مى كيرد. كاه نيز حديث را با احاديث ديكر سنجيدهءو حديثى را كه مضمون آن 
بالعادية مقيرو سقالف باساشاة دانيقه ابت 1ك 


به هر روى در برخورد با مسئله شذوذ»همواره موضع محقق حلى طرح حديث نيست و به ندرت مى توان در نوشته هاى متقدم 
او نمونه هايى را يافت كه او جمع را ترجيح داده و مثلا امر موجود در حديث شاذ را حمل بر استحباب كرده است. (8)كفتنى 
است در موارد مكرر»محقق حلى در نقد برخى اخبار از تعبير«متروكك الظاهر»استفاده كرده (2)كه در عمل تفاوت معنادارى با 
متروكك بودن خبر ندارد.شايد بر يايه آن جه در جانب سلبى كفته شد و مجموع اظهار نظرهاى محقق حلى در باب حجيت خبر 
واحدءكوياترين جمع بندى درباره موضع محقق حلىءهمان برداشت شيخ انصارى باشد.مبنى بر اين كه نزد محقق«مناط در 
اغتبان اخباز تحاف عمل اصبحاب است): (/0 


ميان اقل محقق حل 


ص :770 


.45 ص١ .محقق حلىءالمعتبر»ج‎ )1(-١ 

7- (71) .محقق حلىءالمعتبرءج اءص 84 #؛نيز تعبير حديث نادر:محقق حلىءشرائعءج ؟.ص 26 ؛المعتبر»ج )ص لل 81 ج81 
“- (0) .محقق حلى»المعتبر»ج ١؛ص‏ 707. 

ع (6) .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ءص‏ 0"ا8. 

ه- (0) .محقق حلىءالمعتبر»ج .ص 98. 

8- (2) .محقق حلىءالمعتبرءج اءص 4/ا ١‏ وس لالع “اع /ا8ه؛المسائل العزيه» ص /17. 


لا ا .انصارىءفرائد» ج اءعص 1 


عمل به اين كونه خبر را با شرايطى جايز مى شمارد كه اين شرايط را به تفصيل در معارج آورده است. )١(‏ 


درباره حديث مرسلءمحقق در معارج» كلام شيخ را آورده و خود سكوت كرده است؛ (؟)سكوتى كه از سوى اصوليان 
يسين» حمل بر توقف شده است. (”7)بايد توجه داشت كه محقق در موضعى از المسائل العزيه نيز متعرض بحث از مرسل شده و 
در آن جا به صراحت بيان كرده است كه تنها از باب ترجيح و جمع بين حديثين»به احاديث مرسل عمل مى كند.او در مقام 
استدلالءياد آور شده است كه«مرسل آن اندازه قوت دارد كه بتواند در جايكاه اماره اى موجب ظن عمل كند؛يس عمل به 


مرسل در واقع عمل به دليل راجح و نه به مجرد اماره مرجحه است». (5)و (5) 


به طور كلى از سراسر فقه محققءتكيه او بر اخبار و منابع روايى مستفاد مى شود و در بسيار از موارد.مهم ترين انتقاد او بر 


فقيهان بيشين در فتاوايشانء»نداشتن مأخذ روايى بوده است. (2) 


محقق حلى ضوابطى نيز براى ارزيابى خبر و تراجيح ميان اخبار به دست داده (لا)كه برخى از آنهاءدر دوره هاى بعد نيز مورد 


توجه فقيهان و اصوليان بوده است. (ثلاو 


ص :758 


.185-١58ص).»جراعمءىلح .محقق‎ )١(-١ 

؟- (5؟) .همان»ص .10١‏ 

() .صاحب معالمءمعالم الاصولءضص7١115-7.‏ 

ع (6) .محقق حلىءالمسائل العزيه»ص .٠١9‏ 

ه- (0) .براى نمونه اى قابل تأمل از جمع بين حديثين»ر.كك:آبى»كشف الرموزءج ١ءص‏ 08. 
2-(2) .ر.كك:آبى» كشف الرموزءج ١ص‏ 2,6150801/اءبه نقل از محقق. 

- (0) .محقق حلىءمعارجءص .181/-١59‏ 


8- (6) .مثلا فخر المحققين»يضاحءج .ص ١/8‏ ؛صاحب معالممعالم الاصول»ص 0701.505 100-781. 


حديثى را كه عمل بدان نادر باشد»طرح مى كرده و از فتواى نادر يرهيز داشته است؛بلكه جنين مى نمايد كه از مسئله به 
ندرتءبه عنوان مبنايى سلبى در مواضع مختلف استفاده كرده است.او در نكت النهايه»در باب كفارات حتى حديثى رااز آن 


جهت كه موضوع آن نادر الوقوع استءطرح كرده اسثت:: 111 


كفل يا تكد اود ميا د ميت راك الذاما بايد مستند به امرى محسوس بوده باشدءادعاى تواتر در مورد امور خصوصى 
متصويين كه عرفا امكاة حنى اواقن حتاعى شاو وخدة تذافةه انق را مطلقا الاذائية ترات زوق فى دقف الاين 
انديشه درباره تواتر»از سوى غزالى مطرح شده و در عصر محقق حلىءاز مباحث مورد بحث در محافل اهل سنت بوده است. 
سف 


سوم)اجماع 


آثار فقيهان برجسته بعدى»جون شيخ طوسىء (5)ابن زهره حلبى (ه)و قطب الدين راوندى (2)كم و بيش دنبال شده 
است.اتفاقاً مسئله اجماع از جمله مباحثى بود كه در نقدهاى منتقدان 


ص :/7 


١١ .ر.كك:محقق حلىءنكت النهايه»ص 87:(ما تضمنته الروايه نادر الوقوع)»؛فخر المحققين»يضاحءج ؟.ص‎ )1(-١ 

.87/ .محقق حلىءشرائع»ج .ص 175؛فخر المحققين»|يضاحءج .ص‎ )1(-١ 

3 (9) .غزالى»المستص فىءص ”157١؛ابن‏ قدامهءروضه الناظر»ءصض48؛ابن صلاحءالفتاوى»ص *#؛ادب 
المفتى»ءص 188١؛نووىء»المجموعءج‏ ١ءص‏ 05؛روضه الطالبين»ج لص ١4؛هموءآداب‏ الفتوى»ص ./١‏ 

+- (©) .طوسىءالخلافءج ١ص‏ 68. 

ه- (0) .ابن زهره.غنيه.ص 794ه-287. 


م-(2) .راوندىءفقه القرآن»ج ١اءص5.‏ 


شيخ طوسى نيز مورد توجه جدى قرار نداشت. 


از سده هفتم هجرى در تحقيقات اصولى عالمان مكتب حله و در رأس آنان محقق حلىءجايكاه اجماع در فقه و اصول اماميه 
مورد بازنكرى قرار كرفت و بر اندكك بودن كارآيى آن تأكيد شد.محقق حلى ضمن يذيرش مبانى نظرى حجيت اجماع؛ 
(01)در عبارتى كوتاه و كذرا در مقدمه كتاب المعتبر»بدون آن كه نظريه اى جديد درباره جيستى اجماع ارائه كندءامكان بهره 
كيرى عملى از اجماع در استنباط فروع فقهى را محدود دانست» (5)و اين حركتى بود كه بى كيرى آن را مى توان در آثار 


سده هاى بعد جون الذكرى از شهيد اول»تمهيد القواعد شهيد ثانى و معالم الاصول شيخ حسن بازيافت. (27 


محقق بارها متقدمان و معاصران را به سبب دعوى اجماع در مواردى كه به واقع اجماعى وجود ندارد به نقد كرفته و برخى از 
آنها را اتفاق جند نفر دانسته است. (ع)او حتى در موضعى توضيح داده كه جكونه شهرت يكك فتوا در يكك عصر و عمللا يبس 
از ككذشت نسلىءشبهه اجماع را يديد مى آورد؛در حالى كه به واقع الحمافى در سان قورةة امك لةاسفق مكررا وقد 
مدعيان اجماع اصرار دارد كه تنها در مواردى اجماع تحقق مى يابد كه حضور امام معصوم عليه السلام در ميان اجماع 
كنند كان به قطع معلوم باشد و آن جه جنين ويركّى 


ص :75/8 


)1(-١‏ .محقق حلىءمعارج»ص 110 به بعد. 

."١ ص؛١ .محقق حلىءالمعتبرءج‎ )1( -١ 

*- () .شهيد اولالذكرى:[|؛شهيد ثانى»تمهيد القواعد, /؛صاحب معالمءمعالم الاصول.ص 177 به بعد. 
- (06 .محقق حلىءالمعتبرءج ١ءص‏ "اه الااج لاص 91/7 916/ا+المسائل العزيه»)ص 79؟. 

ه- () ,محقق حلى المشائل العزيدء)ص :5 


در آن دانسته نباشد»اجماع نيست+.110 


آن جه حجيت را به وجود مى آورد در واقع نه اجماع»كه حضور امام در ميان آنان است و حتى اكر دو نفر بر قولى مجتمع 


نخواهد داشت. 270 


به هر روىءدر آثار فقهى محقق حلى بسيار ديده مى شود كه او به صراحت دليل حكم را اجماع كفته است؛ (5)اما بسيار بيش 
از آن توجه به شهرت ديده مى شود كه در فقه حليان»تالى تلو اجماع است.موضع كيرى هاى محقق به شدت به همراهى با 
غالب فقها كرايش دارد و او خود اين كرايش را در مقام يكك اصل جنين بيان كرده است:«[اينكه |اكثر اصحاب با آن جه كفته 
ايم همراه باشند»اماره رجحان است». (5)البته محقق شهرت فتوايى ميان اصحاب را تا آن جا كه به حد اجماع نرسد.دليل 


شرعى نمى انككارد؛اما در دستكاه اصولى او جنين شهرتى در حد اماره ظن آورءو در حد مرجح مى تواند قابل تكيه باشد. 


محقق خود تصريح كرده كه هر كاه در آثارش تعبير«الاشهرارا به كار برده»همين شهرت و همراهى اكثر اصحاب را مقصود 
داشته است (ه)و در عمل» آثار 


ص :759 


)١( -١‏ .محقق حلىءالمعتبرءج ١ءص 0٠0١‏ ؛معارج.172 11١١‏ ؛المسائل العزيه»ص 28-/ات, 5١؛توجه‏ به ديدكاه اوتصاحب 
معالم»معالم الاصول»7١؛انصارىءفرائد‏ الاصولءج ١ءص‏ 188. 

.178 و معارج»)ص‎ ”١ .محقق حلىءالمعتبر»ص‎ )2(-١ 

*- 0( .محقق حلى»شرائعءج ١ص‏ 7421817 هموءالمختصرءص 81017 177»المعتبر»ءج ١ءص‏ 4127 4١‏ المسائل 
العزيه»ص 55٠١؛المسائل‏ الطبريهءص 77 !؛المسائل الخمسه عشرءص 7/8. 

ع- (©) .محقق حلىءالمعتبر»ج اص 7174. 

ه- (0) .محقق حلىءالمعتبر»ج ا.)ص 14!؛همان»ج ١ص‏ غلى 1/019..180 1/8.01 كه به لفظ واضحى درباره فتواى مشهور 
بين اصحاب سخن كفته است. 


فقهن اوكبه ويذه آكار فتوانى مشحون ان تعبير الاشهر است أكاكه فيزان اثر كذارى ابق كرايقن ير فقه او زا نشان مى دهد تعبير 
در آثار فتوايى او بسيار تكرار شده اسيك 10 


يكى از مسائل اجماع كه محقق درباره آن اظهار نظر كرده و با قول شيخ طوسى مخالفت كرده است»سخن او درباره اتفاق 
اصحاب بر مسئله اى»يس از اختلااف است.شيخ در اين باره معتقد بود كه با تكيه بر مبناى قول به تخيير در صورت 
اختلاافءيس از حصول اتفاق.يكى از طرفين تخيير محكوم به بطلا-ن خواهد بود؛اما محقق كه اتفاق يس از اختلاف را تأييد 


كردهءيادا ورد شده است كه حتى با قول به تخيير»تخيير مى تواند مشروط به عدم اتفاق در مابعد بوده باشد. (26 
جهارم)عقل و اصول عمليه 


در آثار اصولى متأخر جنين شهرت دارد كه ادله فقه نزد اماميه جهار دليلند: كتاب»سنتءاجماع و عقلءبا اين همهءبه رغم اين 
شهرت فر كين قو تكرش تاريخى و محتوايى»دليل جهارم در هاله اى از تاريكى قرار دارد.ابن ادريسءيكى از عالمان شناخته 
شده امامى كه از ادله اربعه سخن كفته و عقل را جهارمين آنها شمرده استء (8) 


16٠١ ص:‎ 


711011 المعتبر»عج اص /اج اص‎ ١ ١ ,ب المختصرءص‎ ١ 3# .محقق حلى»شرائع»ج اءص‎ 00-١ 
.6١ ص»١ ؟-(5) .براى توضيح معناءر. كك :محقق حلىءالمعتبر»ج ١ءص 006 و آبى»كشف الرموز»عج‎ 

برك افرة .محقق حلى»شرائع»ج ١ص‏ 2.17017!!؛المختصرءص .ل 0 ١‏ ءالمعتبر»عج ١ءص‏ ١ج‏ اص ل" 
عرع) .محقق حلى»معارج»ص 17١175-1؛صاحب‏ معالم»معالم الاصول»ص 1/4١-160؛قمىءقوانين»‏ 7/7. 


به اجمال جنين آورده كه تنها در صورت فقدان دليلى از كتاب»سنت و اجماع به دليل عقل تمسكك مى كردد. 


حدود يكك قرن بعد»در كلام محقق حلى تحول خاصى ديده مى شود.او برخلاف مشهورءادله احكام را ينج مورد دانسته و به 
اين ادله»كتاب و سنت و اجماع و دليل عقل»استصحاب را نيز افزوده است.از توضيحات او درباره اين تقسيم آشكار مى كردد 
كه وى با الحاق اصل برائت به اصل استصحابءاصول عقليه را نه در قسم جهارم(دليل عقل)»بلكه در قسم ينجم(عنوان كلى 
استصحاب)طبقه بندى كرده و براى دليل عقل مصاديق خاص ديكرى قائل شده است.او قسم جهارم از ادله»يعنى آن جه كه 
آن را دليل عقل ناميدهاست رابر دو كونه دانسته است:نخست دلللت هاى عقلى مربوط به خطاب.مشتمل بر«الحن 
الخطاب.فحوى الخطاب و دليل الخطاب)و دوم مستقلات عقليه. (0)اما بايد توجه داشت كه محقق حلى نيز در ييروى از سنت 


اصول نويسان امامى»بحث درباره عقل در جايكاه جهارمين از ادله فقه را در اثر اصولى خود نياورده است. 


درباره مستقلات عقليه بايد كفت عالمان اماميه ييش تر در مباحث كلامى خويش به تناسب اتخاذ موضع عدل 


كرايانه»به«حسن و قبح عقلى'افعال قائل بوده اند و همين امر موجب شده بود كه برخى احكام مستقلءاعم از واجب و مندوب 
و مباح و مكروه و قبيح را براى عقل قائل باشند؛احكامى كه در اصطلاح«مستقلات عقليه)/خوانده مى شوند. (5) 


سه اصطلاح لحن الخطاب»فحوى الخطاب و دليل الخطاب در منابع اصولى 


10١:ص‎ 


.ا١ا/ا .محقق حلى»المعتبرعج ١ءص ١"؛براى اظهار نظر»ر.كك:تونىءالوافيهعص‎ 07-١ 
.ر.كك:كتب كلامى اماميه؛مانند سيد مرتضىءالذخيره»ص 772 به بعد؛طوسىء تمهيد اللاصول»)ضص918 به بعد؛علامه‎ )35( -١ 
حلى»كشف المرادعص 779 به بعل.‎ 


متأخر كاربرد جندانى ندارند.در توضيح بايد يادآور شد كه اصطلاح دليل الخطاب براى مفهوم مخالفءفحوى الخطاب براى 
مفهوم موافق يا قياس اولويتءو لحن الخطاب تقريباً و نه دقيقاً تعبيرى براى دلالت اقتضاست.بدين ترتيب»محقق حلى مباحث 
مربوط به ملازمات عقليهءيا دست كم بخش مهمى از اين مباحث را در حيطه دليل عقل كنجانيده است.بايد كفت با توجه به 
اين كه مبحث مستقلات عقليه كاربرد مستقيمى در حيطه مسائل فقهءجز برخى عموماتى كه اختلافى نيز درباره آنها 


سك دازف غياة در اصول محقق حلى دليل العقل برابر با دلالت هاى عقلىءيا مبحث ملازمات بوده اسّت» 


درباره دليل الخطاب محقق بدون آن كه ازاين اصطلاح بهره كيرد در مباحث الفاظ كتاب معارج سخن كفتهءو اقسام 
كوناكون مفهوم مخالف رااز نظر دلالت لفظى غير دال بر مفهوم دانسته و به تعابير مبهمءنياز به اعتبارى زائد را براى دلالت 
مطرح ساخته است. (0)او در طى مباحث فقهى خود نيز بارها به«امتروكك)بودن دليل الخطاب نزد خود اشاره كرده؛ (75)و 


5 جنين 5 4 به آن در معرض نص را اجماعا باطل دانسته است. 280 


درباره اصول عمليه بايد كفت مباحث مربوط به برائت و استصحاب از عصر سيد مرتضى و شيخ طوسى به طور ججدى در 
كانون توجه اصوليان امامى قرار داشته و در سده ششم نيز مورد توجه ناقدان شيخ طوسىءجون ابن ادريس بوده است؛اما در 
كلام محقق حلى تحول خاصى در اين باره ديده مى شود.اين كه او اصرار داشته»استصحاب را در جايكاه يكك دليل»جدا از 
جهار دليل ديكر بر آنها بيفزايدءبايد بيش 


ص: 107 


./١-884 .معارج»ص‎ )7(--١ 


7- زه .المعتبرعج "ص ل م 
(*) .همانيج اص "101/6107 


از يكك سليقه در طبقه بندى بوده باشد.از توضيحات خود او درباره تقسيم ينج كانه آشكار مى كردد كه وى با الحاق اصل 
براقع ديه التطا م وغرة براى اصول عمليه؛ماهيت و جايكاهى متفاوت از دلالت هاى عقلى مى ديده است. 212 


در نكاهى تحليلى و كلى به نظام فقهى حله»بايد كفت كه فراى نظريه هاى اصولىءدر عمل بيشترين نمود اجتهاد حليانءنه در 
به كار كيرى شيوه هاى محتواكراءبلكه در بسيارى موارد در توسعه دادن به كاريرد شيوه هاى«شكل كرا»بوده است و همين 
ويزكى است كه فقه حله را مرحله اى مهم در توسعه كاربرد اصول عمليه مطرح مى سازد كه از بارزترين نمودهاى شكل 


كران دوروقش فقهى است: 


به طور خاص درباره استصحاب بايد كفت دو قرن بيش از محقق حلى مناقشاتى در بغداد روى داده كه دركك موضع 
محقق.مستلزم مرورى بر آنهاست.شيخ مفيد در مختصر اصولى خودءبه طور كذرا و بدون توضيح»حكم به مقتضاى«استصحاب 
الحال»را واجب دانسته (7)و همان كونه كه شيخ طوسى نيز تصريح نموده»استصحاب مورد نظر او كويا جيزى جز«استصحاب 
العال) (كاابفى قال قالبى اتدوياره اكت كددهو اشاثيار امجواموتوو ابض لاسي مركي اعفان اند الض حاب ارا 
به شدت نقد كرده و شاخص در مخالفت با استصحاب شهرت يافته است. (0)محقق حلى در معارج»نخست به دفاع از موضع 
شيخ مفيد برخاسته و يس از يايان كفتكو در مقام نتيجه كيرى»استصحاب حكم شرحى را در صورتى كه دليل 


ص :707 


."7 .المعتبرءج اص‎ )1(-١ 

1- (7) .مفيدءالتذكره»ص 68. 

9( يكيس اسسحا يض 15٠‏ 

- (06 .طوسىءالعده.ج ؟ءص 08/مفيد»المقنعه»)ص .2١‏ 


0 )0 .مرتضىءالذريعهءج ”)ص 750 به بعد؛طوسىءالعده ج »ص 68/ءابن زهره»غنيه»)ص /075. 


حكم مقتضى آن به صورت مطلق بوده باشد»روا شمرده و داورى به استمرار حكم را لازم دانسته است. (١)صاحب‏ معالم به 
تفاوت ظريفى ميان نتيجه كيرى او و موضعى كه نخست قصد دفاع از آن را داشته اشاره كرده است. (5) 


جندى بعد محقق در المعتبر»استصحاب حكم شرع را هم جون سيد مرتضى به كلى بى اعتبار شمرده و تنها استصحاب معتبر را 
در تمسكك به برائت اصليهءيا به تعبير ديكر استصحاب برائت اصليه منحصر كرده است. (1)او استصحاب را بر سه قسم دانسته 
است:استصحاب حال العقل»كه همان تمسكك به برائت اصليه است و آن را معتبر مى شمارد كونه دوم آن كه كفته شود دليل 
براين امر وجود نداردءيس انتفاء آن واجب است و آن را معتبر نمى داند»و كونه سوم»استصحاب حال الشرع مانند مثال متيمم 
كه آن را نيز حجت نمى شمارد.بر اين يايه»استصحاب معتبر نزد محقق در عمل جيزى جز اصل برائت نيست.او در اين ياد كرد 
كذراءميان دو نوع برائت تفاوت قائل شده است:برائت اصليه مانند شكك در وجوب نماز وتر»كه در آن اصل را بر برائت ذمه 
نهاده استءو دوم همان كه« كفته شود دليلى بر اين امر وجود ندارد»يس انتفاء آن واجب است».او در توضيح كوتاه 
خودءيادآور مى شود كه جنين نتيجه اى تنها زمانى صحيح است كه بدانيم اكر دليلى وجود داشت.ما بر آن دست مى 
يافتيم؛اما اكر جنين نباشد(كه نيست)»توقف واجب است.او قول به اباحه به استناد عدم دليل بر وجوب يا حظر را نيز به همين 
قسم از برائت ملحق كرده است. 


ص :705 


)1(-١‏ .معارج»ءص 3١26‏ به بعد. 

؟- (؟) .معالم الاصول.ص 57. 

ا (0) .محق يق حلىءالمعخقت بروج ١ص‏ 7لابراى تحليلءر.كك:تونى:الوافيه»؛ص 7١؛فيض‏ ءالاصول 
الاصليه»ءص 0 ؛استرابادى»الفوائد»ص 08 ١؛محمد‏ تقى»هدايه»ءص 155 ؟؛قمىءقوانين» ص /217. 


به نظر مى رسد دقيق ترين برداشت از اين تفصيل محققءبرداشت ميرزاى قمى است كه تفصيل مورد نظر محقق را تفصيل ميان 
اعتبار اصل برائت دراما يعم به البلوىاو غير آن دانسته و يادآور شده كه محقق برائت را در مورد نخست معتبر و در مورد دوم 
غير معتبر مى دانسته است. (١)برداشت‏ قمى از عبارت محققءبا تكيه بر آكاهى او از انديشه و زبان محقق است؛جه تعبير ما يعم 
به البلوي تعبير ياست كه متحقق بارها دو ظى مباخث المغعفر ان أن اسشطاده كرده اسث: للالايق برداشت زمالى تأبيد من شود 
كه بدانى محقق هم در المعتبرءهم در رساله عزىءبارها به اصل برائت»جه در شبهات وجوبيه و جه تحريميه در مواردى كه 
خود آن راهما يعم به البلوى»خوانده تمسكك كرده است. ()افزون بر آنءتوجه به كريز هميشكى محقق از موارد ندرت و آشنا 


بودن توقف او در جنين مواردىء»برداشت قمى را مى تواند مرجح سازد. 


در برداشت مولى محمد تقى صاحب هدايه المسترشدين از كفتار محققءاو به تفكيكك دو نوع برائت»يعنى برائت در شبهه 
وجوبيه و برائت در شبهه تحريميه نزديكك شده (5)كه مى دانيم يكى از محورى ترين مسائل مورد اختلا.ف ميان اصوليان و 


اخباريان در سده هاى يسين بوده است:( 135 


اصوليان يسين از سويى با توجه به بافت كفتكويى عصر خودءاز عبارت محقق جنين مبنايى را دريافته بودند واز سوى 
ديكر»در مقام يك اصولى متقدم 


١00: ص‎ 


.47" .قمىءقوانين»ج ؟.ص 0 ١؛محمد تقىءهدايه.ص 6؛انصارىءفرائد الاصول.ج ؟ء)ص‎ )١(-١ 

.71718 .محقق حلىءالمعتبر»ج ١ءص 918:118.ج اءص‎ )1( -١ 

*«- () .همانءج اص 18عءج اءص 7718؛هموءالرساله العزيه)ص178؛نيز مقايسه با نمونه اى مشابه از علامه حلى در 
المختلفءج ١ءص‏ 8218. 

(6) محمد تق نهدايه المسترشدين ضرععع: 


ه- (0) .استرابادىءالفوائد»ص8١٠.‏ 


از موضع اخبارى او در شككفت بودند.مولى محمد تقى»موضع محقق حلى در اجراى برائت را نزديكك به موضع اخباريه شمرده 


است؛ (1)اما شيخ انصارى اين برداشت سخن محقق را نقد كرده است. 12 


درباره استصحاب به معناى مصطلح آنءفاضل تونى كه محقق حلى را از منكرين مى دانستهاو را به كاربردى از استصحاب در 
شرائع مأخوذ كرده است. (#اشيخ انصارى به دنبال تأويلى دقيق تر از ديدكاه محقق بوده و برداشت صاحب معالم و 
ديكرى(فاضل جواد)كه محقق را با منكرين استصحاب همراه مى دانسته اند»بدفهمى از كفتار او انككّاشته است. (ع) 


در يادكردهاى شاكردش آبى»احتياط در جايكاه يكك اصل در فقه محقق معرفى شده است؛اكر جه سخن واضحى درباره آن 
در عبارات خود محقق ديده نمى شود.عبارات محقق در مقدمه المعتبر»درباره جارى نكردن اصل برائت در طيفى از موارد 
كونه اى از احتياط است.به نقل آبى»اصل احتياط به خودى خود نزد محقق دال بر وجوب نيست و به ندب بازكردانده مى 
شود. (ه)شايد نمونه آن تجويز نماز نافله به سوى غير قبله باشد كه تنها از باب احتياط استقبال قبله را افضل و تركك آن را 


مكروه مؤكد دانسته است. (2)هم جنين در فقه محقق»اصل احتياط در مقام ترجيحءمبناى عمل بوده اسث 377 


ص :708 


1( ممحننا تن يهدايه المسرسد يض م6 

؟-(7) .صاحب فصولءالفصول الغرويه»ص 87"؛انصارىءفرائد الاصولءج '.)ص ”07. 
6د( تتوافوالوافسصر م 

ع- (ع) .انصارىءفرائد»ج #ءص .8١‏ 

ه- (0) .آبى كشف الرموزءج ١ءص‏ 77. 

#- (2) .محقق حلىءشرائعءج ١ص‏ /ا9. 

- (0 .آبىءهمانءج ١ءص‏ 1/8؟. 


ينج)اصول فقه و اجتهاد 


به عنوان بيشينه بحث اماميان در جيستى اصول فقه.بايد به تعريف سيد مرتضى در الذريعه اشاره كرد كه اصول فقه را عبارت 
ازاسخن درباره جكونكى دلالمت ادله بر احكام به صورت فى الجمله نه به تفصيلامى دانست. (١)شيخ‏ طوسى نيز آن را 
همان«ادله فقهامى دانست از حيث آن جه به اجمال اقتضا دارند؛نه از حيث فروعى كه بر آنها دلالت دارند. 250 


تعريف بسيار كوتاه محقق حلى در معارج كه مى كويد:«اصول فقه عبارت است از طرق فقه على الاجمال» 0)مى تواند يلى 
ميان تعريف شيخ طوسى با تعريفات متأخر تلقى كردد؛جرا كه متأخران اماميه بر خلاف ييشينيان»بيشتر دانش اصول فقه را نه 
شناخت ادله.بلكه شناخت قواعد فراهم شده براى استنباط احكام شرعى مى دانستند. 


محقق حلى نخستين عالم امامى يس از رأى كرايان قرن جهارم است كه نسبت به«اجتهاد»موضعى مثبت اتخاذ كرده 
است.اجتهاد كه بيش از آن ناظر به اجتهاد الرأى و رأئ مذموم بوةة و از سوى غالمان امافيه افزى مردوة الكاشيه من ده 
اسث.در مكتب حله و با كوشش محقق حلىءبا يديد آوردن كسترشى در طيف معنايىءظرفيت معنايى را يافت كه بدان معنا 
فعاليت عالمان امامى براى دست يافتن به احكام شرعى نيز در دايره شمول آن قرار مى كرفت.بدين ترتيب»محقق بدون اين كه 


از مواضع سنتى اماميه در نفى قياس و رأى عدول كرده باشد» 
ص :/701 
00-١‏ .مرتضىءالذريعه»ج ١»ءص‏ /ا#قريب به همين تعريف:هموءالحدود و الحقائق»ءص »2*7 "ئابن زهره»غنيه النزوع»677. 


تلكاافة .طوسى»العده»ج ١ءص/.‏ 
*'- () . محقق حلى»معارج.ءص 57. 


باندية أوودة فحرك أذ اتكاره الجدهافاعاشان انها همهو وابه اناشاة جود دل سرادت 


تعريفى كه محقق حلى از اجتهاد اراثه داده بدين قرار است:«اجتهاد بذل جهد در استخراج احكام شرعى است)».بدين ترتيب 
اجتهاد بسيار فراتر از اجتهاد به قياس.هر كونه استخراج احكام ازادله شرع است؛از جمله با آن مبانى و شيوه ها كه در ميان 
اماميه معمول است. )١(‏ 


محقق حلى بى درنكك نكته ديكرى را مطرح مى كند كه به مراتب اهميت آن بيش از شمردن اماميه در عداد اهل اجتهاد 
مطلوب در آن اغلب اعتباراتى نظرى است و اغلب از ظواهر نصوص استفاده نمى شود. (5) 


محقق حلى كم تر به طور مستقيم درباره ظن به طور كلى و ارزش آن سخن كفته است؛با اين همه برخى اشاره هاى او 
اصوليان بعد را متوجه ساخته كه كويى محقق براى مطلق ظن اعتبارى قائل بوده است.از جمله عبارت محقق درباره واجب 
كفايى است كه اككر فرد بداند يا ظن كند كه ديكرى فعل را انجام مى دهدءاز او ساقط مى شود. (5)/صاحب هدايه 
المسترشدينءاز اين عبارت در كنار اظهارات علامه حلى در نهايه الوصول» كفايت مطلق ظن را استظهار كرده است. (5)جنان 
كه در دو موضوع استناد به حديث مرسل و استناد به شهرت اشاره شدءمحقق كرجه امور ظنى را كه حكم به تعبد بدان در 


شرع نيامده را دليل محسوب نمى داشته.اما 


ص:/70 


7-١‏ .همان»ص ١1/4‏ توضيح :محمد تقىءهدايه المسترشدين» ص ”/ا5. 
؟-(05 .همان»ء»ص .١17/5‏ 
رم .همان»ص ثمل. 


(9) .محمد تقى»هدايه المسترشدين»ص777. 


ارزش آنها به مثابه اماره و استفاده از آنها در جايكاه مرجح ميان ادله را همواره منظور داشته است.در مجموع جنين مى نمايد 
كه درد ستكاه اصولى علامهءاماره ها حامى ادله اند و به دليل آن كه مفيد علم نيستندءاز نظر دور داشته نمى شوند و از ظن 


حاصل از آنها صرف نظر نمى شود. )١(‏ 


محقق حلى در موضعى از معارجءاين بحث قديم را كشوده كه احكام شرعى تابع مصالح اند. (؟)درست است كه هوشيارى 
منصوص نيز هست.محقق حلى كه خود در مبحث اجتهاد از معارجءعزم اماميه بر يرهيز از قياس را خاطر نشان كرده. (7)و 
بخشى مفصل از باب اجتهاد را نيز به رد قياس اختصاص دادهء ()در عبارتى كوتاه قياس منصوص العله را از اقسام قياس 
مستنثا شمرده است.او تصريح دارد كه اكر نصى بر علت حكم وجود داشته باشد و قرينه اى در ميان باشد كه نشان دهد غير 
آن علتءامرى معتبر نيستءاين قياس در حكم برهان است و حجيت آن محرز است. (ه)تونى سعى داشته است تا نمونه هايى 
از تنقيح مناط را نيز در كتاب المعتبر نشان دهد؛ (2)اما محقق خود در نوشته هايش از اصطلاح تنقيح مناط و حتى مناط 
استفاده نكرده است. 


محقق حلى مباحث مختلفى را درباره شرايط مجتهد, آداب فتوا و احكام 


ص:709 


.٠١9 .محقق حلىءالمعتبرءج اءص 77/4 و المسائل العزيه؛ص‎ )1(-١ 
.18١ (؟) .معارجءص‎ -١ 

.1860-1١1/4 .همان»ص‎ )"( 

ع- (ع) .همان»ءص 195-187. 

ه- (0) .همان.ص 188 و معالم الاصول.ص 78؟. 


ع-(6) .تونىءالوافيهءص 7759 ومحقق حلى»المعتبر»عج اعص 77 5؟. 


تقليد آورده (1)كه غالب آنها در كتب اصولى بيشين از اماميه مطرح نشده و بخش هايى از آن در منابع يسين مورد توجه 
خاص قرار كرفته است. (7) 


ب)ابتكار در دسته بندى فقه 
اشاره 
دهد.محقق حلىءدر كتاب شرايع الاسلامءفقه را به جهار بخش تقسيم مى كند:عبادات»عقودءايقاعات و احكام. 


عبادات را در ده كتاب قرار مى دهد:طهارت»صلات؛ زكات»خمس ءصومءاعتكاف حجءعمره؛ جهاد و امر به معروف ونهى از 
عقود رادر هجده كتاب قرار مى دهد:تجارتء»رهن. مفلس » حجر » ض مان[ حواله و كفالت را در ضمن آن 
آورده ]»صلح,ش ركت.مضاربه.مزارعه»مساقات.وديعه.عاريه»اجاره؛ و كالت»وقف.هبه» سبق ورمايه»وصيت و نكاح. 


ايقاعات را در ده كتاب قرار مى دهد:طلاق.ظهارءايلاء»لعان»عتقء تدبير»مكاتبه»استيلاد»اقرار»جعاله»أيمان و نذر. 


احكام را در دوازده كتاب:صيد و ذباحهءاطعمه و اشربه»غصب.شفعه.احياى موات.لقطهءفرائضءقضاءشهادات» حدود و 


تعزيرات»قصاص و ديات. (20 


بيشتر عناوين كلى كه در دسته بندى محقق يبه كار رفته»)در كلام ابوالصلاح حلبى و سلار بن عبدالعزيز ديلمى» آ مده است و 


تنها عنوانى كه وى افزوده 
ص: :78 


.170-119 .معارجءص 191 به بعدءنيز‎ )1(-١ 

انم (1) ,فسان معس سس لمعتس نالع لسغيو لو 1/18 ا لاقيف كاكسات الالصول 
الاصليه»ءص ١١0‏ ؛استرابادىءالفوائد»ص017١؛محمد‏ تقى»هدايه المسترشدين»ص 582 588. 

("0) .شرايع الاسلام. 


«ايقاعات»است كه البته با افزودن آن»طرح كامل شده و دسته بندى مطالب.انسجام بيشترى كرفته است. 


آقا بزركك تهرانى مى نويسد:«كتابه هذا من أحسن الكتب الفقهيه ترتيبا و أجمعها للفروع)؛ (١)كتاب‏ شرايع محققءاز جهت 


ترتيبءاز بهترين كتاب هاى فقهى است و از جهت در بركرفتن فروعاتءاز جامع ترين آنهاست». 


از اين روىءاين دسته بندى»)يس از وى»يذيرفته شد وفقيهانىءاز جمله علا-مه 2كابر اين اساس»مشى كردند.شيوه محقق.تا 


اكنونءرايج ترين شيوه در باب بندى بحث هاى فقهءبه شمار مى آيد. 
شمارى از فقيهان نيز يس از محقق به توجيه علمى اين دسته بندى يرداخته اند.شهيد اول مى نويسد: 


و وجه الحصر أن الحكم الشرعى إما أن تكون غايته الآخره أو الفرض الأهم منه الدنيا و الأول العبادات و الثانى إما أن يحتاج 
إلى عباره أو لاو الثانى الأحكام و الأول إما أن تكون العباره من اثنين-تحقيقا أو تقديرا-أو لاو الأول العقود و الثانى 
الإيقاعات؛ (”)وجه انحصار احكام[در جهار تا|اين است كه ياهدف حكمءامور اخروى است يا هدف مهم تر آن دنيوى 
است.نخست را عبادات نامند و در صورت دومءيا احتياج به عبارتى و لفظى دارد يا خير؟دوم را احكام نامند و در صورت 


تتسكهنا ابن تعية وعنادته از ذو طرف اسع تحفتاءنا قدي أءيا نهواولى واعقود و:دومى رأاقاء تامتك. 


وفاضل مقداد»در مقدمه هفتم از مقدمات كتاب التنقيح الرائعم»سه راه براى محدود كردن دايره فقه در اين جهار راه نخست 
عنان اسك "5و شييد او لوقل 


58١ ص:‎ 


١-(1).آقا‏ بزركك تهرانى»الذريعه ج7١ءص‏ 57. 
؟-(7) .تحرير الاحكامءج اءص ١188‏ واج 7ءص 01 و 1737. 


9 (0”) .شهيد اولء.القوائد و الفوائد»ج اص 0 


كرديد.راه دومءراه حكماست؛يعنى انسان به مقتضاى طبيعت خويش و براى دست يافتن به كمالءبه دنبال به دست آوردن 
سود واز بين بردن زيان است.در صورت نخستءيا سود فورى است يا در آينده به دست مى آيد.سود فورى با دادو 
ستد»اطعمه واشربه و ازدواج به دست مى آيد و رسيدن به سودهاى آينده و مدت دارءبا عبادات ممكن مى كردد. جلو كيرى از 


راه سوم:شرايع براى نكهدارى ينج عنصر بنيادى زندكى انسان ها آمده اند:دين»جانءمال»نسب و عقل. 


عبادات»حافظ و يشتوانه دين»احكام جزائى براى ياسدارى از جان»معاملات براى تأمين مال هاءازدواج براق تكهدارى از تسن 
هاءتحريم مسكرات براى حراست از عقل تشريع شده اند و احكام قضا و شهادات و...براى حفظ كليت نظام اسلامى و ضمانت 
اجرايى آنها در نظر كرفته شده است. )١(‏ 


كفتنى است كه اين دو راهى كه فاضل مقداد.براى اثبات انحصار احكام در جهار عنوانى كه محقق حلى مطرح كرده 
بودءياد آور شده. كرجه.مطالب بسيار ارزشمندى هستندءبه هيج روىءبا مدعا برابرى ندارند و حصر احكام را در جهار عنوان 
ثابت نمى كند؛بلكه بهتر بود اين ينج عنصر را در جايكاه ينج هدفى كه شرايع و اديان با عنوان ينج هدفى كه شرايع اديان به 
دنبال تحقق بخشيدن به آنها و حفظ آنها تشريع شده اندءياد مى كردءهمان كونه كه صاحب مفتاح الكرامه جنين كرده است؛ 


(0)نه براى حصر احكام در جهار عنوانى كه محقق كفته است. 


ص :7737 


.١15ص»ءا .فاضل مقداد.التنقيح الرائع»ج‎ 00-١ 
." .سيد محمدجواد حسينى عاملىءمفتاح الكرامه»ج ؟.ص‎ )1(-١ 


از فقيهانى كه درباره دسته بندى محقق حلى.مطالبى را ارائه كرده محقق نائينى است.وى يس از بخش بندى فقه به جهار 
قسمءبه اطلاقات كوناكون هر يكك از اقسام اشاره كرده و با شاخه شاخه كردن و دسته بندى فراكيرى»طرح را نسبت به همه 
باب ها و كتاب هاى فقهى تضمين مى كند.وى در مورد عبادات مى نويسد: 

عبادات سه معنا را در بر مى كيرند:اعمالى كه در آنان قصد قربت معتبر است و درستى عمل»بستككّى به قصد قربت دارد؛مانئد 
نماز و به اين كونه اعمالءعبادات به معناى اخص مى كويند.اعمالى كه به قصد قربت آورده مى شوند؛لكن درستى عمل 
بستكى به قصد قربت ندارد؛مانند جهادءامر به معروف و نهى از منكر و اين قسم را عبادت به معناى اعم مى كويند و به همين 
روى»محقق كتاب جهاد و امر به معروف و نهى از منكر را جزو عبادات شمرده است.وظائف تعبدى كه بر مكلفان مقرر شده و 
بستكى بر هيج كونه انشايى ندارد و اين»در بر كيرنده تر از معناى دوم است و در بركيرنده بحثهاى قضا و شهادات و مواريث 


نيز مى كردد. 
معاملات بر معانى كوناكونى اطلاق مى شوند: 


اين بستكّى از يكك سوى باشد يا از دو سوى. 


هراجيرى كه ينتكى براانشا داؤقاجه ان يكف اسوى ذا ازا ذو سوق [ابى الخصن ال معتاق نخسة است ). 
ف راجيزى كه يستكى به انشا از دو جانب باشد|اين اخص از معناى دوم است |. 
عقود بر دو كونه امتنت: 


اذنى»مانند وكالت و اهانت؛و عهدى.كه كاهى تعليقى است؛مانند جعاله»مسابقه و وصيت و كاهى تنجيزى است و هر يكك از 


اين دو(جه تعليقى و تنجيزى)تقسيم مى كردد به تمليكى و غير تمليكى و تمليكى 


ص :70 


تقسيم مى كردد به آن جه تعلق به اعيان دارد و آن جه كه تعلق به منافع دارد و هر يكك ازاين دوءيا معوضه است يا غير 
معو ضه.معوضه متعلق به اعيان»مانند صلح و بيع و غير معوضه اش .مانند:هبه و معوضه متعلق به منافع»مانند اجازه؛غير معوضه نيز 


متعلق به منافع»مانند عاريه. )١(‏ 


نقد و بررسى طرح محقق 


تقسيم و دسته بندى كه محقق براى تنظيم كتاب ها و باب هاى كوناكون و كسترده فقه ييشنهاد كرده در نوع خود بى نظير و 
از نظر فنى نيز بسيار دقيق است و همه اصول و قواعد تقسيم راءكه اهل منطق ذكر كرده اند.داراست.و تنها ايرادى كه بر تقسيم 
محقق مى شود وارد كردءاين است كه اساس و ملاكى را كه وى براى دسته بندى كتاب هاى فقهى از آن سود جستهءامروزه 
كاربردى ندارد؛زيرا وى به داشتن عبارت«صيغهاو نداشتن آن و نيز دو طرفى بودن عبارت«صيغهاو يكك طرفى بودن آنءبه 
عنوان اساس و ملا-كك تكيه كرده و به ماهيت و طبيعت كتاب ها توجهى نكرده است4در نتيجه.بسيارى از باب ها كه از جهت 
ماهيت و طبيعت مناسب و در يكك رديف جاى مى كيرندءاز يكك ديكر جدا شده اند و بسيارى از كتاب هاى غير مناسب كنار 


يكك ديكر قرار كرفته اند كه به شهيد مطهرى قسمت هايى از آن اشاره دارد: 


«مرحوم محققءنيازمندى به صيغه و بى نياز بودن از آن دو طرفينى بودن صيغه يا يكك طرفى بودن آن را ملاكك تقسيم وجدا 
كردن قسمت ها و كروه كروه شدن باب هاى فقهى قرار داده است4؛در نتيجه نكاح و طلاق كه مربوط مى شوند به حقوق 
خانواد كى»يكى برقرارى بيوند زناشوئى است و ديكرى كسسته شدن آنءدر دو كروه قرار كرفته اند؛فقط به دليل اين كه يكى 


عقد است و ديكرى ايقاع.هم جنين اجاره و جعاله با همه نزديكى ذاتى و ماهوى 


ص :775 


.١١ صء١ .تقرير درسهاى ميرزا ناثينى»المكاسب و البيع»به قلم محمد تقى آملىءج‎ )1(-١ 


كه با يكك ديككر دارندءبه دليل اين كه يكى عقد است و ديكرى ايقاعءاز هم جدا شده اند.سبق و رمايه به دليل اين كه 
عقدندءاز جهاد كه به خاطر آن تشريع شده اند»جدا آمده اند.اقرار كه از توابع كتاب«قضااست در بخشى غير از بخش كتاب 
قضا واقع شده است. كتاب قضا و كتاب اطعمه و اشربه و كتاب ارث؛.بدون هيج همانندى به دليل اين كه نه عبادتند و نه عقد و 
نه ايقاع»در يكك كروه جاى كرفته اند.اساساً كلمه«احكام»كه هم در تقسيم محقق و هم در تقسيم هاى بيش از ايشان آمده 
است.در اين جا مفهومى نمى تواند داشته باشد»اصطلاحى است نه جندان مناسبءبراى باب هايى كه در بخش هاى بيش نمى 


ج)آثار محقق حلى 


اشاره 


سى كتاب به محقق نسبت داده اند كه مهم ترين آن در حوزه فقهى»اصولى است. 

در حوزه فقه كتاب هاى محقق را به جهار دسته مى توان تقسيم كرد: 

يكك. كتاب هاى تأليفى دوره كامل فقه كه مهم ترينش عبارتند از: 

-كتاب شرايع الاسلام. (')اين كتاب داراى وي كَى هاى فراوانى است.ءاز جمله: 

طرح جامع از دسته بندى كتاب هاى فقهى؛ 

دسته بندى مناسب از محتواى كتاب ها؛ 

جامعيت نسبت به كذشته؛ 

ص :720 

.١179 .آشنايى با علوم اسلامى»)ص‎ )1(-١ 

؟- (7) .در قاموس الرجال:«هو اول من جعل الكتب الفقهيه بترتيب المتأخرين فجمع فى شرائعه لب ما فى نهايه الشيخ الذى 
كان مضامين الاخبار و ما فى مبسوطه و خلافه الذين كانا على حذو كتب العامه فى جميع الفروع».در مقدمه جواهرهانى قد 


رأيت كتاب الشرايع من مصنفات الامام المحقق الموفق نجم المله و الدين»اسكنه الله فى اعلى عليين قرانا فى الاحكام الشرعيه و 
فرقانا فى العلوم الفقهيه فائقا من تقدمه احاطه و جزاله و اتقانا و انموذجا لمن تأخر عنها. 


-المختصر النافع»النافع فى مختصر الشرائع (0)و 270 

اين كتاب از زمان تأليف از كتب درسى و رائج در حوزه هاى علميه شيعه بوده.نسخه هاى خطى آن بسيار فراوان است و كم 
تر فهرست كتابخانه اى است كه نسخه هاى اين كتاب در آن معرفى نشده باشد. 

شروح و حواشى مختصر نافع 

در مجله فقه اهل البيت در مقاله اى از آقاى جلالى بيش از شصت شرح و حاشيه بر مختصر نافع ياد شده استءاز جمله: 
-المهذب البارع فى شرح المختصر النافع؛تأليف ابن فهد حلى متوفاى 85١‏ قمرى در جهار جلد در سال ١5017‏ جاب شده است. 
-المقتصر من شرح المختصر؛تأليف ابن فهد حلى.در يكك جلد در سال 150١‏ قمرى جاب شده است. 


حوزه هاى علميه و سال ها از كتب درسى طلاب علوم دينى بوده وازز ١١2/8‏ تا/ا١١؟١‏ حدود ده بار جاب شدة است. 1 


ص :788 


)١(-١‏ .ر.كك:مجله فقه اهل البيت».)ش"1. 

1- (7) .اين كتاب مختصر كتاب شرايع الاسلام مؤلف است.اكر تاريخ تأليف شرائع الاسلام آن طور كه كفته شده 207٠‏ يا 
قدرى قبل از 217١‏ قمرى باشد تاريخ تأليف اين مختصر ميان حدود 21/08 قمرى استإزيرا درسال 71/7 قمرى شرح آبى بر 
مختصر به نام كشف الرموز در زمان حيات محقق حلى تأليف شده است.اين كتاب در تعدادى از اجازه هايى كه فقها براى هم 
نوشته اند ذكر شده:شهيد اول در اجازه مورخ ١١‏ قمرى به ابن نجده مى نويسد:«ابن نجده شرايع و مختصر آن كه تأليف امام 
سعيد فخر مذهب و محقق الحقائق | محقق حلى |است نزد من خوانده است». 


رم .فهرست كتاب هاى جايى عربى»ص .6١0١‏ 


سال 18 به بعد در تهران و قم دو بار جاب شده و مورد توجه خاص فقها و فضلاى معاصر قرار كرفته است. 
د)كتاب هاى تأليفى دوره ناقص فقه 
دسته دوم از كتاب هاى محقق حلى درباره بخشى از مباحث فقهى است؛مانند المعتبر (شرح المختصر النافع). 12 


محقق حلى يس از نككاشتن كتاب شرايع الاسلامءبا تلخيص آنءالمختصر النافع يا«النافع فى مختصر الشرائع»را تأليف كرد و 
جون كتاب دوم به دليل شدت اختصار نياز به شرح داشت,درصدد بود كه شرحى شامل دليل يا دليل هاى هر مسئله بنككارد؛اما 
موانع»اين كار را به تأخير مى انداخت تا اين كه بهاء المله و الدين محمد بن محمد جوينى از او خواست كه شرحى بر مختصر 
نافع بنويسد و اين درخواستءموجب شد كه كتاب المعتبر(المعتبر فى شرح المختصر)را براى وى و به نام وى بنكارد. 


معتبر يكى از مهم ترين كتاب هاى فقهى استدلالى شيعه است كه در هر مسثله علاوه بر نقل اقوال فقهاى شيعه اقوال فقهاى 
عامه را نيز ياد كرده و دليل مختار و فتواى خود را بيان كرده است و مى توان اين كتاب رااز كتاب هاى فقه مقارن به شمار 


آورد. 
اين كتاب در دو جلد شامل مقدمه اى در اصول فقهءو كتاب طهارت تا 


ص :/ا 7 


.0/ .الذريعه»ج )ص‎ 07-١ 


بخشى از كتاب حج است و تاكنون سه بار جاب شده است. ١2‏ 

سه. كتاب هايى كه در ياسخ به سؤالات فقهى نوشته است. 

-المسائل البغداديه.جواب المسائل البغداديه»اسئله ابن حاتم كه ياسخ جهل و دو سؤال فقهى است؛ 
-المسائل الخمسه عشر؛ 

-المسائل العزيه»جواب المسائل العزيه»المسائل التسعه؛ 

-المسائل العز يه الثانيه |؛ 

-المسائل الكماليه»المسائل الكماليات؛ 

اين رساله ياسخ ده سؤال است كه كمال الدين محمد بن محمد بن سهل آبى از او ياسخ خواسته است. 
-المسائل المصريهءجوابات المسائل المصريات. 

اين رساله ياسخ جند مسئله فقهى است كه سيد شريف از ايشان سؤال كرده است. 

جهار. كتاب هايى كه در شرح يا تلخيص كتاب هاى بز ركان نوشته است. 

-المقصود من الجمل»اختصار الجمل»اختيار الجمل و العقود 


الجمل و العقود فى العبادات متن منظم و فشرده اى است در عبادات خمسه(طهارت تا جهاد)تأليف شيخ طوسى كه تاكنون 
جند بار جاب شده است و نسخه هاى كهنى هم از آن موجود است وو اين رساله محقق حلى تلخيص آن است؛اما با مطالعه آن 


معلوم شد كه صرف تلخيص نيستإبلكه هر جا نظر محقق با شيخ اختلاف داشته نظر خود را نوشته است. 


ص :/77 


)١2(-١‏ .در رياض العلماء ج ١‏ ص ٠١2‏ ونيز در ذريعهءج ١٠2.)ص١٠‏ آمده:«خرج منه العبادات و بعض التجاره».اما در نسخه هاى 
موجود فقط تا بخشى از كتاب حج است و صاحب رياض هم در تعليقه بر امل الامل كفته:«در نسخه ها بحث تجارت نيست). 


-نكت النهايه(شرح نكت النهايه) 


يكى از تأليفات بسيار مهم و مشهور شيخ طوسى النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى است.اين كتاب از طهارت تا ديات و شامل 


سى و شش هزار فيكلة اسمتة. 
اين كتاب در زمان هاى نزديك به شيخ طوسى كتاب درسى بوده و شروح متعددى نيز بر آن نوشته شده است. )١(‏ 


المراسم فى فقه الاماميه تأليف ابويعلى حمزه بن عبدالعزيز ديلمى ملقب به سلار متوفاى 527 قمرى است و يكك بار در 
مجموعه الجوامع الفقهيه جاب ستككى و بار ديكر با تحقيق دكتر محمود بستانى در بيروت جاب شده است.محقق حلى اين 


كتاب را تلخيص كرده است.در رياض العلماء و تعليقه امل الآمل به نام اختصار المراسم ياد شده است. 
؟-علامه حلى و ارائه فقه در سبك هاى مختلف 

اشاره 

اذا 


يكى ديكر از فقيهان برجسته در اين دوره علامه على الاطلاق»علامه حلى است كه با تأليف بيش از بيست كتاب فقهى مستدل 
وغير مستدل مختصر و مفصل در فقه و اصول و اراثه فقه در سبكك هاى مختلف در ليست برترين و مؤثرترين فقيهان اين دوره 
جاى كرفته است. 


خانواده علامه خانواده فقاهت بود.شهيد اول از يدر علامه به امام اعظم و حجت و افضل المجتهدين باد كرده.دايى او محقق 
حلى است كه ذ كرش 


ص :7898 
)1(--١‏ .ر.كك:الذريعهءج .ص /موج 5 اءعص ٠١‏ امج ٠٠ءص‏ 6 “اج ١‏ ”)ص 717؛ج 115ص 7 1 


؟- ()).ولاسدتث:4 رفضسان 288 قمرئى شهر حلههءوفات:١؟‏ محرم 17/قمرى:محل دفن نجف 


اشرف. كنيه:ابومنصور.لقب:علامه»جمال الدينءنام:حسن بن يوسف بن على مطهر حلى. 


كذشت.يسرش فخر المحققين شيخ محمد نويسنده كتاب ايضاح الفوائد فى شرح القواعد است كه خيلى مورد اعتماد يدر بود 
تا آن جا كه علامه سفارش كرد:«همه كتاب هاى ناتمام مرا تكميل كن).هر كس نيز از او يادكرده با عظمت و تجليل ياد كرده 


است. 


فرزندش فخر المحققين اين جنين از يدر ياد كرده است:«المؤيد بالنفس القدسيه و الاخلاق النبويه». (١)محدث‏ نورى علامه را 
اين كونه توصيف كرده است:«الشيخ الاجل الا-عظمءبحر العلوم و الفضائل و الحكم...صاحب المقامات الفاخره و الكرامات 
الباهره و العبادات الزاهره و السماحات الظاهره...! به الله التامه العامه وحجه الخاصه على العامه»علامه المشارق و المغارب...). 
20 


يكى از خدمات بز ركك علامه به شيعه»شيعه كردن سلطان محمد خدابنده(الجايتو حاكم مغول)است.سلطان يس از قبول تشيع 


دستور داد نام امامان را در خطبه هاى جمعه بياورند و بر سكه ها و سر در مساجد و مشاهد بنكارند. 
علامه در محضر سلطان با علماى مذاهب اربعه اهل سنت مناظره كرد وبزركك ترين فقيهان اهل سنت شيخ نظام الدين شافعى 


بعد از مناظره به حقانيت شيعه اعتراف كرد و كفت: 


هر جند دليل هاى شما بر اثبات خلافت بلا فصل على ابن ابيطالب عليه السلام دقيق»درست و قانع كننده است,اعلان حق بودن 
شيعه و اظهار مخالفت با سنت و سيره كدشتكان و سلف سس شق عضاى مسلمانان و اخلال در امنيت جامعه اسلامى است؟از 


صسص: 717١‏ 
00-١‏ .ايضاح الفوائد»ج اءعص 6ق 


؟-(5) .خاتمه مستدركك الوسائلءج ".ص 584. 
#- (*) .علامه حلى» خلاصه الاقوال ص .١11.٠١4‏ 


الف)نوآورى در اصول 
اشاره 


طببى ات كه عائمة دن ياره اى أن آراء وامبائن خخوة ان داتشمتدان دو مذهب شيعه و سدق متأثر شده اسةؤبرائ تمونه در 
()از شيخ طوسى و در مبحث عدم دلالت امر بر فور و تراخى (5)و مره و تكرار (4)و دلالت نهى بر فساد (2)از محقق حلى 


ييروى كرده است.با اين وصف ابتكارات فراوان و ايده هاى نوى در اصول داشته است»كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: 


بكم)تخصيص كتاب به خبر واحد 


كسانى كه خبر واحد را حجت نمى دانند طبيعى است كه تخصيص كتاب را به آنءمردود بدانند؛اما افرادى كه به حجيت خبر 
واحد اعتقاد دارند»همكى تخصيص كتاب را به آن نيذيرفته اند؛براى مثال محقق حلى با اين كه خبر واحد را حجت دانستهءاز 


تخصيص كتاب به خبر واحد منع كرده است؛در حالى كه علامه حلى هم خبر واحد و هم تخصيص كتاب را به آن.حجت 


دانسته و نوشته است: 


تخصيص كتاب به خبر واحد جايز استإزيرا كتاب و خبر واحد دو دليلى مى باشند كه تعارض كرده اند و به خاطر جمع ميان 


دو دليل اخص 


17/١١: ص‎ 


.٠١" ص).١ .سيد مرتضىءالذريعهءج‎ )١(-١ 
."918 ؟- (9) .همانءج اءص‎ 

*- (*) .شيخ طوسىءعده الاصول»ص 78 
ع- (6) .محقق حلى.معارج الاصول».ص 28. 
ه- (8) .همان.ص/9. 

ع (ع) .همان»صض//. 


مقدم مى شودءجنان كه اين تخصيص در آيه: افَاقتلُوا الْمَشْركينَ) به واسطه حديث:«سِنُوا بهم سنّه اهل الكتاباواقع شدة:است: 
40 


دوم)امكان تجزى در اجتهاد 


مجتهدٍ مطلق آن است كه توان استنباط در همه ابواب فقه را داشته باشد.در اين مورد در امكان و وقوع آن اختلافى نيستؤاما 
قونازه امكان عسوم هن ندند وح نيكاكد در ال بسكا رسن وا للك ديا اماد كن التتياد البغاط دو ررض انرامةرا 
مندا كفو غير لناة الضاكف وا ركد هلامة متقك انك كه الفكاة قرع اتطياد ويد ذارد و كب كة كران اسصناط در ورك 
ممائل وآ بيذا كتديض موانه ور آتها اعقهاد كتد أو فونه اسة اقرف 1ن الث كه اععياد تجرى بردان اسكةزيرا تقيضى يزاك 
وجوب عمل با اجتهاد در احكام در اجتهاد تجزى موجود است و امكان مرتبط بودن معلوم به مجهول» صرف يكك فرض و 
احتمال است». (7) 


سوم)بناى مجتهد بر اجتهاد سابق 


يكى از شرايط مجتهد آن است كه هر كاه درباره مسئله اى و حادثه اى از او سؤال و استفتا شود بايد بتواند آن مسثله را با 
دلاليل و مستنداتش ياسخ دهد.حال در صورتى كه از مفتى در مورد مسئله اى سؤال شود كه سابقاً به آن فتوا داده استءاز دو 


نان جه دليل فتواى سابق را متذكر است اين جا اجتهاد ديككرى لازم نيست و مى تواند همان فتواى قبلى را بيان كند. 
اما در صورتى كه دليل فتواى كذشته را به خاطر نداشته باشدءدر اين مسثئله 


ص :717/7 


.١5921١58ص»لوصولا .علامه حلى»مبادى‎ )١(-١ 
.٠١١ ؟"-(5) .علامه حلى» تهذيب الوصول.ءص‎ 


مبناق مدقق حل بو عاايه متك فاق تكن اسمخ رميدقق فتن انزت كد سكن وو سووية ميان ونا فواضن كزسسنايد 
دوباره اجتهاد كند و طبق اجتهاد جد يدش فتوا دهد؛اما از نظر علامه حلى مجتهد ميان اجتهاد جديد و بنا كذاشتن بر اجتهاد 
قبلى مخير است.او مى نويسد:«جنان جه مجتهد دليل فتواى اولش را به ياد داشته باشد»تكرار اجتهاد بر او واجب نيست؛و كرنه 
اجتهاد كند و در صورتى كه مخالف با اجتهاد قبلى اش باشدءدوباره فتوا داده و به مستفتى رجوعش را اطلاع دهدهاما اكر 
اجتهاد نكرد آيا مى تواند بر همان اجتهاد بنا كذارده و بدان فتوا بدهد؟اقرب جنين است». )١(‏ 


جهارم)راه تشخيص اعلم 


مقلد در احكام فرعى بايد به مجتهد رجوع كند و جنان جه مجتهدان متعدد باشندءبايد در صورت اختلاف نظر آنان به مجتهد 


اعلم مراجعه كند.علامه در اين باره مى كويد: 


اكر حادثه اى براى مقلد بيش آيدءبه مفتى رجوع كند و اكر مفتى متعدد بود به آن جه كه آنان بر آن اتفاق نظر دارند مراجعه 
كندءو اكر آنان اختلاف نظر داشتند به مجتهد اعلم زاهدتر مراجعه كند و اككر در آن هم مساوى بودند»مخير خواهد بود. (؟) 


علامه معتقد است كه براى تشخيص اعلم تفحص از خود اعلم لازم نيست و با تسامح يا از راه قراين عادى اعلم را به دست مى 


آورند وردقت خاصى دراين امر واجب نسبت :120 
ص :7/7 
1( همان ضر 11 


ار ساس ادا 
ركافرة .همان»ءص .١٠١6‏ 


ينجم)امر و نهى از ضد 


تفصيلى بين ضد عام و ضد خاص كذاشته نمى شد واز استدلال ها هم مشخص بود كه منظور از ضدءضد عام است؛اما علامه 


براى اولين بار در مقام بحث و استدلالءاين دو ضد را تفكيكك كرده است.علامه نوشته است: 


ششم)ترتّب 


بحث ترتب از نتايج بحث ضد است.تصوير بحث ترتب اين است كه اككر دو واجب يكى اهم و ديكر مهم باشد و مكلف در 
ظرف اهم.مهم را انجام دهدءبا توجه به اين كه امر به مهم فعلى نيست»جكونه فعل او صحيح خواهد بود؟مقدمات و ييش 
فرض هاى بحث ترتب سه جيز است:صحت عبادت بر امر فعلى متوقف است؛امر به شيئ مستتازم نهى از ضدش است و 


راه حلى كه با نام ترتب ارائه شده اين است كه اكر امر به اهم عصيان شودءهيج محذور عقلى لا-زم نمى آيد و امر به مهم 
فعليت بيدا مى كند و همان دليل»متضمن امر به مهم و امر به اهم بر وقوع آن دلالت دارد. 200 


يس ريشه اين تفكر آن است كه دو امر به صورث مترتب وجود داشته باشد 
ص :71/5 


00-١‏ .همانءص18. 


؟-(5) .مظفر»اصول الفقه»ج ١ءص‏ 7/6 1. 
9 (7) .همان. 


كه يكى يس از انقضاى ديكرى تحقق بيدا كند.اصل اين فكر به محقق ثانى نسبت داده شده است؛اما در كلمات علامه حلى 


ريشه هاى آن يافت مى شود و هيج بعيد نيست كه محقق ثانى اين فكر را از علامه الهام كرفته باشد. 
امر به دو جيز به صورت مترتب بر يكك ديككر و همراه بدل صحيح است.اين دو امر كاه با تحريم جمع همراه است.مثل خوردن 


مباح و ميته يا ازدواج با دو هم شأن و كاه با مباح بودن جمع,مثل وضو و تيمم و يوشش عورت با دو لباس و كاهى با 
استحباب جمعءمثل خصال كفاره و خصال كفاره شكستن[قسم و نذر و عهد]. )١(‏ 


هفتم)تعارض احوال الفاظ 
اين بحث در اصول شيعه نخستين بار از سوى علامه حلى به صورت مستقل مطرح شد و مطالب يراكنده اى ازاين بحث در 
كاجانة مق مطل انار رافق فى قو 11 


مبانى اصول لفظيه و زيربناى استدلال هاى علامه.در مباحث لغوى و لفظى تعارض احوال است وهر كونه خدشه در آنها به 
سيك ادن انه ادك لكواف وى مدر كدر قد اند اساسا ادن اصولؤواة سف .بر :طرق كرون تنارهى حدالات يفطت القاظ را 
بيان مى كند و مستند اين اصول اولويت و استحسان هاى عقلى استإنه لغوى.در زير به برخى از آنها از نظر علامه اشاره مى 


شود: 


نقلءبرتر از اشتراكك است؛مجازءبرتر از اشتراكك است؛اضمارهءبرتر از اشتراكك و تخصيص ءبرتر از اشتراكك است.مجازءاولى از 
نقل و اضمارءاولى از نقل»و مجازءاولى از اضمار است» تخصيص نيز اولى از مجاز واضمار است. 2020 


ص :71/0 
-١‏ ) ع( .علامه حلى» تهذيب الوصول» ص8 7. 


؟-(5) .محقق حلى»معارج الاصول.ص 80 ال/. 


+ (") .علامه حلى»مبادى الوصول.ءص الى الى 


هشتم)تعادل و قراجيح 


اشاره 
علامه مباحث دقيق و ابتكارى رادراين بحث مطرح كرده است كه به آنها اشاره مى شود: 
محدوده تعارض 


از نظر علامه.هيج كاه دو دليل قطعى با يكك ديككر تعارض بيدا نمى كنند؛ولى در تعارض دو دليل ظنى اختلاف نظر است كه 
آنا اساسا امكان تعازضن دو دلبل أظق وجوه دارد يا ت##عاكنه معتقد ست كه امكاة تعارض هو دليل كلت وسهوة فايرا 


ممكن است دو نفر عادل به دو حكم متنافى با يكك ديكر خبر دهند كه هيج كدام ترجيحى بر ديككرى نداشته است. )١(‏ 
مرجحات 


علامه در مرجحات اخبار»از مرجحات مورد نص تعدى كرده و به اندكك ترجيحى خبرى را بر خبر ديكر مقدم ساخته است.به 
نظر مى رسد مستند بيشتر اين مرجحات.دليل عقلى باشد.علامه مرجحات بيشترى از ساير اصوليان ذكر كرده است.وى /ا" 


مرجح را نام برده است كه برخى از آنها به قرار زير است: 

-خبرى كه راويان آن بيشتر باشند»بر خبرى كه جنين نيست ترجيح دارد. 270 

-خبرى كه راوى آن به رياست شهرت داردءبر غيرش مقدم مى شود. (29 

-خبرى كه راوى آن مدنى باشدءبر خبرى كه راوى آن مكى باشد»مقدم مى شود. (5) 


ص :71/82 


01-1 خمان يع ا 
؟- (5) .همان»ضصع77. 
جد () يهان اض 0 
ع-(ع) .همان»ءصع"7. 


-خبرى كه نفى حد كندءبر خبرى كه اثبات حد نمايد»ترجيح دارد. ١2‏ 


-خبرى كه راوى آن بيشتر با علما نشست و برخاست داشتهءبر غيرش مقدم مى شود. (7) 
ب)آثار فقهى و اصولى 
اشاره 


علا-مه خود در كتاب خلاصه الاقوال نام /اه كتاب خود را ذكر كرده است.طريحى در ماده علم نوشته:ايكى از دانشمندان 
كفته است:يانصد جلد از مصنفات علامه رابه خط وى ديده است و اين غير از كتبى است كه به خط ديكران وجود داشته 


است)». 


در اعيان الشيعه آمده است كه اين معنا بعيد نيستإزيرا تأليفات علامه بيش از يكصد كتاب است. (7)شايد مراد از يانصد جلد 
اين باشد كاهى يكك كتاب جندين جلد است.مراد مجلدات باشد؛نه عناوين كتاب ها.در لغت نامه دهخدا 1١‏ كتاب از كتاب 
هاى علالمه را نام برده.اين آثار در حوزه هاى مختلف علوم اسلامى است از قبيل فقه.»اصولءرجالء كلام تفسير»آداب 
مناظره»فلسفه و حكمت و...است. 


در اين جا به تناسب بحثء.فقط بعضى از آثار مهم فقهى و اصولى علامه را معرفى مى كنيم: 
بكم)آثار فقهى 

اشاره 

علامه بيست عنوان كتاب فقهى مستدل و غير مستدل»مختصر و مفصل كامل 

ص ://ا 7 


27-١‏ .همانءضص77. 
050 .همان»ص 7760. 


رم .اعيان الشيعه»ج ه.ص ” 6 


و ناقص نوشته است.با اين كه اين بيست عنوان همه در فقه است,اما تكرارى نيست وهر يكك به منظورى نوشته شده است.در 
حاشيه يكى از نسخه هاى خطى ارشاد آمده است:«قدس الله نفس العلامه حيث صنف فى كل فنون الفقه.كتب فى الخلاف مع 
الجمهور التذكرهءو فى الخلاف بين الخاصه المختلف و فى فن التفريع التحرير»وفى كليات قواعده القواعد»و فى فروع الروايات 
الإرشاد و فى الاستدلال المنتهى و فى النتائج النهايه). 


منتهى المطلب 
عللانه ايض كتاب را فر سن ##اسالكى سئة 0ع تاسال #ة2(فقدنه كتان)نوشنة اسث. 


ميرزا عبدالله افندى اصفهانى نوشته است:«المشهور ان اول كتاب العلامه هو كتاب منتهى المطلب...و يقال انه كان له فى زمن 
تأليفه خمس و ثلاثون سنه (01)).علامه بحرالعلوم هم به تبعيت از ميرزا كفته:«هو اول تصانيفه». (؟) 


از مقدمه اى كه خود علامه بر منتهى نوشته معلوم مى شود كه اولاً زمان تأليف لاسا وافعه فى اسال و انا بيقن ال .مههي 
كتاب هاى ديكرى نوشته:«انا فى مده عمرنا هذا وهواثنتان و ثلاثون سنه لم نشاهد من طلاب الحق الا من قل».در المقدمه 
التاسعه ص ”در جاى ديكر:«قد بينا كتبنا العقليه...و قد بينا فى اصول الفقه شرح هذا الحد على الاستقصاء...). 


در روضات الجنات آمده:٠ثم‏ ليعلم انه رحمه الله ذكر فى خطبه كتاب المنتهى 


ص :717 


."// ص١ .رياض العلماءءج‎ )1(-١ 


1- (1) .الفوائد الرجاليه»ج اءص 180. 


انه فرغ من تصانيفه الحكميه و الكلاميه و اخذ فى تحرير الفقه من قبل ان يكمل له ست و عشرون سنه). )١(‏ 


هر ذو مدعق الساه اسك اولاذاز خطه مين مظليى استفاده تمى شود و سك بحضى أ كدب كلانعن را يعد أل منتهى 


نوشته؛مانند كشف المراد در سال 840 از نوشتن آن فارغ شده است. 


انياً سنش هم در زمان شروعءبه نص مقدمه "" بوده نه 77؛علامه خودش در تحرير در وصف منتهى نوشته:«فانه قد شمل 
المسائل اصولها و فروعها و ذكر الخلاف الواقع بين المسلمين الآ ما شذ و استدلال كل فريق على مذهبه مع تصحيح الحق و 
الباطل». 252 


مذاهب همراه با دليل.از عبارت فوق استفاده مى شود كه منتهى از نوع دوم است. 
ارشاد الأذهان 
در سال 88 از تأليتف آن فارع شده است.علامه اين كتاب را به تقاضاى فرزندش فخر المحققين نوشته است.اين كتاب شامل 


دوره كامل فقه بدون استدلال اميت 


آقا بزركك تهرانى نوشته:«هو من اجل كتب الفقه و اعظمها عند الشيعه.و لذلكك تلقاه علماؤهم بالشرح و التعليق عبر القرون من 
عصر مؤلفه الى هذه الاواخر (0)). 


علامه در مقدمه ارشاد نوشته:(او لما 0 طلب الولد العزيز محمد, لتصنيف 
ص :71/9 


١-(١).روضات‏ الجنه»ج ”ص //ا7. 


--(0 .تح ريرج ١ءص3.‏ 
كاضر .الذريعهءج ١١ء)ص ./١‏ 


كتاب يحوى النكت البديعه فى مسائل الشريعه»على وجه الإيجاز والاختصارءخال عن التطويل و الإكثارءفاجبت مطلوبه و صنفت 
هذا الكتاب...». (1) 


شهيد اول در شرح كتاب نوشته است:«قد احتوى من النكت الفقهيه على اللؤالؤ و المرجان». (7) 


تحرير الأحكام الشرعيه 


از نسخه هاى خطى استفاده مى شود كه علالمه اين كتاب را در جهار جزء تأليف كرده است.تاريخ فراغت جزء اول اع 
قمرىءو فراغت از جزء ثانى 241 قمرىءجزء ثالث 2917 قمرىءجزء رابع 8417 قمرى علامه طهرانى نوشته است:«مسائل كتاب 
تحرير را شمردم».جهل هزار مسئله بود). كاين كتاب استدلالى نيست.در مقدمه اش افنكة است :«(اما بعل فان هذا الكتاب...قد 


قواعد الاحكام 


در سال 844 قمرى از تأليف آن فارغ شده است.آقا بزركك نوشته است:«و قد فرع منه(القواعد)فى 247 او 247 كما ذكره فى 
كشف اللثام». 2 


ميرزاى افندى از بعضى شاكردان محقق كركى نقل كرده كه در سال 7٠١‏ قمرى از تأليف قواعد فارغ شده است وهر دو 
تاريخ اشتباه است.اولاً با نسخه هاى خطى سازكارى نداردءثانياً خود علامه در آخر قواعد خطاب به فرزندش فخر المحققين 
نوشته:«انى قد لخصت لكك فى هذا الكتاب لب فتاوى 


7/٠١ ص:‎ 


زه توي ارفاك 

ب (]) بمقلمةاغاية المراد, 

*- () .الذريعهءج )ص 8/8. 
- (06 .الذريعهج 17١ص‏ 178. 


الاحكام.و ذلكك بعد ان تلفت من العمر الخمسين و دخلت فى عشره الستين».در صورتى كه طبق بيان آقا بزركك 88 يا *5 و 


طبق بيان افندى "لاسال مى شود. 
ختلف الش 


در سنه 8:/ا به يايان رسيده علامه در اين كتاب اقوال فقهاى اماميه را نقل كرده.اقوال بعضى فقها كه آثارشان مفقود شده از 
طريق مختلف به ما رسيده است؛مائئك اقوال ابن جنيد.شهيد ثانى درباره كتاب نوشته است:«هو آخر ما صنفه من الكتب الفقهيه 
12». 


علامه بحرالعلوم نوشته است:«آخرها المختلف». ل')اين فرمايش صحيح نيست جون مختلف هفت جزء است.جزء اول سنه 2949 
و جزء آخر 7١8‏ نوشته شده؛در صورتى كه تاريخ اتمام تذكره /١8‏ تا #الاانيت وما عد ان مفتلق تاليف شده است.شايد 
به اشتباه به جاى تذكره»مختلف نوشته شده؛البته اين توجيه هم كارساز نيست و مشكل را حل نمى كند. 


نهايه الاحكام 
«الذى يظهر من روضات الجنات ان كتاب نهايه الاحكام يشتمل على كتابى الطهاره والصلاه فقط 0)).در حالى كه كتاب 


7/١:ص‎ 


1١ .رساله صلاه الجمعهءعص‎ 0 ) -١ 
.77/5 .الفوائد الرجاليه»ج "وص‎ 00-7 
.1278 .ريحانه الادبءج ,ص‎ )#( * 


تذكره الفقهاء 

يانزده جزء است كه جزء آخر در ٠‏ قمرى به يايان رسيده. آقا يزركك نوشته است:«و اما شروعه فى تأليفه فلعله كان فى حدود 
٠قمرى).در‏ نسخه خطى كه در كتابخانه به خط خود علا-مه است آمده«انه فرغ من تأليف الجزء الاول فى 7 صفر ٠7١7‏ 
ه.ق).تذكره از كتاب هاى استدلالى وآخرين كتاب فقهى علامه است. 


دوم) آثار اصولى 


اشاره 


علا-مه مباحث اصول را در غالب كتاب هاى اصولى خود در سه بخش سامان داده است و آن سه بخش عبارتند از:طرق 
فقهء كيفيت استدلال»مستدل. 


در بخش اول ابتدا انواع خطاب يعنى مباحث امر و نهى»عام و خاصءمجمل و مبين را بررسى كرده؛سيس فعل معصوم را 
بررسى كرده؛جون راه رسيدن به فعل از طريق خطاب است#ازاين رو»بحث افعال»متاخر از بحث خطاب آمده است و از آن جا 
كه اين ادله تنها براى اثبات حكم نمى آيد؛بلكه كاهى جهت نسخ حكم از آنها استفاده مى شود؛ازاين رو»بحث بعدى را به 
نسخ اختصاص داده است و اجماع را جون طبق نظر بعضى نه ناسخ و نه منسوخ واقع مى شود.بعد از نسخ قرار داده است و اين 
اقوال و افعال راهى براى اثبات مى خواهند و آن منحصر در خبر است4در نتيجه بعد ازاين مسائل بحث خبر را مطرح كرده 


در بخش دوم بحث تعادل و تراجيح را مطرح كرده و در بخش سوم مسائل اجتهاد و فروعات آن را بيان كرده است و در 


علامه حلى بسنده مى كنيم: 
-نهايه الوصول الى علم الاصول 


ص: 1/7 


علامه در كتاب الخلاصه از اين كتاب نام برده و آن را كتابى جامع در اصول فقه و بى مانند ذكر كرده است.اين كتاب داراى 
جهار جزء است كه همه كفته هاى اصوليان در آن كرد مده و مطالب اين كتاب را علامه در سيزده مقصد به اين ترتيب 
تنظيم كرده است:مقدمات»لغات» كيفيت استعمالءامر و نهى»عام و خاص و باقى صفات دلا لت»مجمل و مبين»ظاهر و 
مؤول»اجماع»خبرءقياس»استدلال و تلاسزم»استصحاب واستحسان.علامه در اين كتاب در ورود و خروج مسائل از كتاب 
المحصول فخر رازى تأثير يذيرفته است.مباحث قياسءاستحسانءمصالح مرسله به طور مفصل در اين كتاب مورد بحث و نقادى 


قرار كرقته است. 
-تهذيب الوصول الى علم الاصول 


ا مقدمه كناب استفاده مئ شود كه علامعه اين كناب زابه:درقواست فرؤندش محمد تأليق كرده ات :و أن يانان كتات 
استفاده مى شود كه بعد از نهايه الوصول نوشته شده است و در واقع خلاصه آن كتاب است.اين كتاب در دوازده مقصد به 
ترتيب كتاب نهايه الوصول تنظيم شده و فقط در مقصد دوازدهم به جاى استدلال مبحث اجتهاد را بحث كرده و مقصد سيزده 
نهايه كه مربوط به مباحث استصحاب و استحسان بود در اين كتاب مطرح نشده است.اين كتاب قبل از معالم الدين كتاب 


درسى بعضى حوزه هاى علميه عراق و جبل عامل بود. 
-مبادى الوصول الى علم الاصول 


علا-مه اين كتاب را در دوازده فصل سامان داده است:فصل اول لغت.دوم احكام»سوم اوامر و نواهى»جهارم عام و خاصءينجم 


مجمل و مبين »)ششم افعال»هفتم نسخ»)هشتم اجماع»نهم اخبار»دهم قياس يازدهم ترجيح»دوازدهم اجتهاد. 


ص :7/17 


ج)شيوه علامه در طرح مباحث اصولى 


يك.اختصار 


علا-مه در برخى كتاب هايش.مثل تهذيب و مبادى الوصول مباحث اصولى را به صورت بسيار موجز و مختصر مطرح كرده 
استإبه كونه اى كه كاه فهم عبارات و مقصود مؤلف به سختى صورت مى كيرد.او در كتاب مبادى يكك دوره كامل مباحث 
اصولى را با عبارات كوتاه بيان كرده است.همين ويكى اختصار موجب شد تا مبادى و تهذيب جزو كتاب هاى درسى علم 


اصول در حوزه هاى علميه قرار كرفته و شرح هاى متعددى براى آنها نوشته شود. 
دو.تعاريف 


علا-مه حلى براى تبيين صحيح مسثله مورد بحثءنخست به تعريف آن يرداخته»آن كاه وارد مباحث تصديقى آن شده 
آنها اشاره كرده است. 


سه.تعداد آرا و نظريه ها 


كن اذ ويد كىئ عاق علس غلايه كثرت و كوناكوزتي آراق اوذو يكه مفيكله امت شايدا والبلقن ابن باش كد او ال جيهت ذهتى 


قدرت فوق العاده اى داشته و در هر 


ص :7/5 


.18 .علامه حلىءمبادى الوصول» ص‎ )1١(-١ 
.١1716 ؟-(5؟) .همان»ص‎ 
.همانءص109.‎ 20-9 
.١77صء»نامه.‎ )6( 
.5٠١ص.ءنامه.‎ )0( ه-‎ 
.1١6 م-(2) .همان»ءص‎ 


لا ا .همانءضص روه 





دوره اى كه علمى را تدوين و تأليف كردهءرأى و نظرى قوى تر برايش جلوه مى كرده؛از اين رو آن را بيان كرده است.اين 
تعدد آرابه كونه اى است كه كاه به تناقض در نظريه هاى او منجر شده است.بر اين اساس»شناخت رأى واحد و قطعى علامه 


در برخى از مسائل با مشكل مواجه مى شود.در اين جا به يكك مورد اشاره مى كنيم: 


بى ترديد از آيه «قَلا- تَقَلَ لَهُما أف) تحريم ضرب نيز استفاده مى شود؛ولى در وجه آن اختلا.ف استععلامه در تهذيب 
الوصول وجه استفاده تحريم رااز آيه»قياس مى داند (١)در‏ صورتى كه در كتاب مبادى»وجه آن را الحاق مسكوت به منطوق 


جهار.اصول مقارن 


از شيوه بحث كردن علامه در تهذيب و مبادى استفاده مى شود كه روى سخن علامه بيشتر با اهل سنت است؛ازاين روءنه تنها 
از علماى شيعه ذكرى به ميان نياورده»بلكه مبانى فكرى اهل سنت را مطرحءو آنها را نقد و بررسى كرده است.براى نمونه در 
بحث«علت مستنبطه) شش راه دستيابى به علت را بحث و نقد كرده است. 00 يا در بحث عام و خاص به امورى كه اهل سنت 


آنها را مخصص ينداشته اند»اشاره و نقادى كرده است: 280 


البته علامه بار ديكرءهم جون شيخ طوسى و سيد مرتضى با توجه به احاطه علمى اش بر مكاتب و مذاهب كوناكون»عناصر و 


مباحثى از اصول فقه آنان را وارد اصول شيعه كرده و آنها را بر وفق مذهب شيعه بازسازى و به آنها معنايى كه با معناى 


ص :7/6 


.266 ع( .علامه حلى» تهذيب الوصول»ص‎ ) -١ 
.1١18صء»ىلوصولا ؟1-(35) .ميادى‎ 
1 رم .همانءضص‎ 


ع-() .همان.ص .18١‏ 


شيعى موافق باشدءاعطا كرده است؛مثلا او مفهوم اجتهاد (1١)را‏ بازسازى و آن را طورى معنا كرده است كه امكان يذيرش آن 


در حوزه علوم شيعى وجود داشته باشد. 


ينج.اصول كاربردى 


نككاه علامه به اصولءيكك نكاه ابزارى است و تا آن جا از آن بحث مى كند كه در اجتهاد و استنباطءكارايى داشته باشد؛ازاين 
رو برخى كتاب هاى اصولى علا-مه سيان مختصرتر'از الذريعه وعنذه اللآضول است ءال سوق :د يكروون مباحث اصولى قلاش 


او در بحث عام و خاصءبرخى آيات و رواياتى را كه از آنها عموميت استفاده مى شودءبيان كرده و محدوده عموميت و 


امول آنهاوا بر شمرذةه اشتداذ مى كويد: 
سخن خداوند كه مى فرمايد: لا يَس وى أَصْحابُ النّار و أصْحَابٌ الْجَنّه ؟ اقتضاى نفى مساوات در همه امور را ندارد؛زيرا نفى 
استوا اعم از نفى آن از هر وجهى واز وجه خاصى است و عام بر خاص دلالتى ندارد. (5) 


شش.اصلاح روش استدلال 


علامه دريافته بود كه ضعف شيوه استدلال هاى برخى اصوليان موجب آراى سست و بى مايه اى مى شود.از اين رو در بخش 
يايانى كتاب تهذيب كيفيتٍ استدلال بر يكك مدعا و شيوه وارد كردن اعتراض و ياسخ كويى به اعتراض هاى خصم را به 


متعلمان اصولى آموزش داده است. 

وى مى نويسد:٠«بحث‏ جهارم در كيفيت استدلال است.دليل و مطلوب بايد با يكك ديكر متناسب باشند). لا 
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02-١‏ .همانءضص لمرفرة 


؟- () .علامه حلىءمبادى الوصول» ص 11811/2.11. 


“د (ع) ,تهذيت الو ضول ص32 


هفت. آميخته كردن مباحث اصولى به كلامى 


علا-مهءفقيه و اصولى اى است كه در مباحث كلاامى»صاحب نظر و داراى تأليفاتى است؛از اين رو مباحث اصولى را در افق 
وسيع ترى مى ديد.نكاه او به اصول از سطح مباحث اصولى كذشته و به عمق و ريشه كلامى آن رسيده است.جنين تلقى اى از 
سوى علامه موجب شده تا او برخى از مباحث كلامى را در اصول بحث و بررسى كند و دكر بار زمينه اختلاط اصول و كلام 
را كه در زمان سيد مرتضى وجود داشت فراهم سازد؛مانند مباحث حسن و قبح (١)امتناع‏ تكليف به محال (7)عصمت انبياء» 
(#“احكمت الهى (5)و شكر منعم. (8) 


نكته ها و بيام ها 

١.ترتيب‏ و تقسيم تازه و ابتكارى ابواب فقهى؛ 

".نوآورى در تدوين كتاب هاى اصولى و طرح مسائل جديد در مباحث اصولى؛ 
“.دوين كتاب هاى فقهى مفصل و متنوع در همه ابواب فقه؛ 

؟.ابتكار تازه در تقسيم روايات اهل بيت و تدوين كتاب هاى رجالى جامع تر و كامل تر؛ 
ه.عرضه فقه در سبكك هاى مختلف و ييدايش فروعات جديد در حوزه فقه. 


ص :/7/1 


121ل دين ارسيو لوم 3 
؟- (5) .همان»ءص17١1.‏ 

.١7١ .همانءص‎ )(-« 

ع- (ع) .همان»ص .76١‏ 

ه- (0) .همان».ص"1. 


ص :1/8/8 


#-دوره استقلال و دليل مدارى 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.شنايى‏ با تنقيح قواعد و اصول بنيادى شيعه و هويت مستقل بخشيدن به فقه و اصول شيعه؛ 
".بررسى ابتكار تدوين قواعد فقهى در حوزه فقه شيعه؛ 

“".طرح مباحث فقه حكومتى و تبيين ابعاد ولايت فقيه؛ 

؟.تدوين آيات الاحكام و آثار مربوط به اين موضوع. 

موقعيت فرهنكى جبل عامل 

جبل عامل (1١)و‏ نواحى مربوط به آن(مثل جزّين و اطراء)را مى توان مهد علمى 


ص:7/4 


)١( -١‏ .جبل عامل منطقه اى كوهستانى است كه در جنوب لبنان و سوريه واقع شده كه مناطقى همانند جباع»نبطيه»جزين و 
ديكر شهرك هاى لبنانى در آن قرار كرفته است.(حسن امينءدائره المعارف الاسلاميه الشيعيهءج .ص ١١٠)جبل‏ عامل و 
بعلبكك از مناطقى است كه سابقه دينى و فرهنكى طولانى دارد واين مناطق محل بعثت يبامبران بوده اسث و قبور انبيا و اوصيا 
و مقامات و بزركانى همانند يوشع بن نون»ءشيثءاسماعيل اسباط»نوح»شعيب و سليمان مى باشد كه خود شاهدى بر وجود نور 
ايمان و هدايت است.در سال جهاردهم هجرى با ورود لشكر اسلام به فرماندهى ابوعبيده جراح اسلام نيز وارد اين منطقه شد. 
(على مروهءالتشيع بين جبل عامل و ايران»ص 2#).جنوب لبنان و منطقه جبل عامل در تاريخ شيعه سوابق بسيار درخشانى 
دارد.در طول تاريخ اسلام مشاهده مى نماييم كه شيعيان جبل عامل در ثبات قدم و اخلاص نسبت به اميرالمؤمنين على #مشهور 
بودند.بعضى از مورخين كفته اند كه تشيع مردم جبل عامل راباحد از بر كت تبعيد ابوذر حفازى كر زمان عدلاقة عثمان بن 
عفان و حكومت معاويه بن ابى سفيان بر شام و فلسطين و آن نواحى برشمرد؛جرا كه ابوذر غفارى صحابى بزركك بيامبر به 
جرم حق كُويى و اسلام خواهى از طرف عثمان به شام تبعيد شد و معاويه او را به منطقه اى نزديكك جبل عامل(مشرف بر 
كشور اردن كنونى)تبعيد نمود.(على دوانى:مفاخر اسلام»ج .ص 77). 


و فرهنكى شيعيان در قرن نهم هجرى دانستإزيرا كه بعد از بغداد و حله.نوبت به جبل عامل و علماى كرانقدر آن رسيد تا 
ميراث دار علوم اهل بيت عليهم السلام بوده و شكوفايى اجتهاد را به همراه زنده نككه داشتن احكام و شريعت الهى براى بشريت 
مخصوصاً شيعيان جهان اسلام به ارمغان بياورند.فرهنكك و علم و دانش در جبل عامل در درجه اول مرهون محيطى است كه 
برخى از نواحى آن محل بعثت يبامبران و انبيا بوده است كه اين خود تأثير بسزايى در صبغه فرهنكى اين منطقه داشته و در 
درجه دوم تأثيراتى كه محيط حله و دوره فقهاى قبل از آن بر روى علماى اين ناحيه كذاشته است؛هر جند كه الطاف بيكران 


الهى را نسبت به جهره هاى بارز و فقيهان مؤسس اين مكتب(يعنى شهيد اول و ثانى و...)نمى توان ناديده كرفت. 


به هر حال جبل عامل جشمه اى است فياض از مواهب عاليه خداوندى كه محيط سبزش به وجود علما و فقهاى بزركك آراسته 
شده است كه حافظ دين و شريعت آل البيت عليهم السلام مى باشند.جبل عامل از حيث ياكى خاكك و صافى آب و لطافت 
هوا از ديكر نقاط ممتاز است و اين از مواهب عاليه خداوندى است و شايد بدين دليل باشد كه اين زمين»زمين مطهرى است 
كه خدا آن را براى رسولا-نش نسلى بعد از نسل بركزيده است.علمايى كه در آن مكان ظهور كرده اند با توجه به صبغه 
فرهنكى خاص آن محيط.به اندازه اى زيادند كه مناسبتى با 


51١:ص‎ 


محيط كوجكش ندارند؛جنان كه صاحب وسايل الشيعه(شيخ حرٌ عاملى)در كتاب أمل الامل مى نويسد:٠بر‏ هر يكك از جنازه 


واحد در عصر شهيد ثانى هفتاد مجتهد كرد آمدند). 


حوزه جبل عامل را علما و فقهايى يايه كذارى نمودند كه در حلهءعلم و دانش آموخته بودند.تاريخ روشن و كويايى از 
كذشته حوزه شيعى اين نواحى در دست نيست؛اما معمولا سابقه تشيع آن را به صدر اسلام مى رسانند؛يعنى به رو زكارى كه 
كويند ابوذر غفارى در عهد خليفه سوم به شام تبعيد شد. 


كسانى كه در اين منطقه قصد تحصيل علوم دينى را داشتندءبه حوزه بغداد يا نجف مى رفتند و يس از بلند آوازه شدن حوزه 


حلهء انها نيز به اين حوزه بيوستلك. 


از علماى بزركك حوزه جبل عامل كه در قرن ينجم هجرى مى زيسته اند مى توان به شيخ ابو عبدالله محمد بن هبه الله از 
شاكردان شيخ طوسى يا شيخ ابوالقاسم سعدالدين(١8؟ق)معروف‏ به ابن برّاجٍءاشاره كرد. )١(‏ 


هم جنين شيخ نجم الدين طمآن يا طومان عاملى(8١/اق)»شيخ‏ صالح بن مشرف جدّ شهيد ثانى از ديكر عالمان اين منطقه به 
شمار مى رفتند تا اين كه ث شهيد اول محمد بن جمال الدين مكى در حدود سال ٠‏ قمرىءيس از شاكردى نزد فخرالمحققين 
و ذيكرات به زاد كاه خوداجرٌّين) (')ب ركشت و حوزه علمى اين منطقه را يايه كذارى كرد.منطقه جبل عامل را با توجه به 


حوادثى كه به وقوع بيوست بايد بخشى از سرزمين سوريه دانست 60اتا آن كاه كه در سال 60١‏ قمرى 
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.ا/١ .شهيدى صالحىءدائره المعاردف تشيع»ج #»)ص‎ 00-١ 
.معرفى آن در قسم ذكر مدارس علمى جبل عامل در صفحات بعد خواهد آمد.‎ )1( -١ 
.به همين جهت است كه در شمارش مدارس متعلق به جبل عامل»جندى از مدارس مربوط به حوزه شام را نيز در زمره‎ )( -' 


آن آورده ايم. 


به جبل لبنان يبوست؛با توجه به اين كه در بلاد شام و سوريه علاقه ريشه دارى به تشيع بوده استءبه نظر مى رسد كه انجام 
دادن فعاليت هاى فقهى در اين محيط بسى آسان تر از ديكر مناطق بوده است؛به طورى كه با ظهور دولت هاى شيعى در 
تاريخ شيعه مثل دولت آل بويه در عراق و فارس»دولت حمدانيين در موصل و حلب.دولت فاطميان در مصر و حجاز و شام 
ومشالت سباسي بو فرسك شتعان اغاز شد و دو ايخ شرارط شهية اول با تأسين معوره جز رن سني ثموة سكت جيل غافل 
رابه مدرسه حله متصل ساخته و علم و فقاهت را به جبل عامل منتقل سازد؛ (1)ازاين روءمدرسه جزين كه در جبل عامل به 
دست شهيد اول دز سال 2هلاقمرى يايه كذارى شدءبذر شجره طببه اق محسوب مي شد كه باغث شكل كير ابن مكتب 
فقهى كشته و ايجاد مدارس فقهى ديكر در مناطق مختلف آن سبب رشد مكتب جبل عامل در جهت مسائل كوناكون فقهى و 


اصولى و تربيت شاكردان شد. 


بنابراين تكايو و جنبش شيعيان در جبل عامل و سوريه از يكك طرف و شهادت شهيد اول (7)از طرف ديككر علا-وه براين كه 
در انتشار علم فقه در قراء جبل عامل تأثير كذاشت»سبب تعداد مراكز علم و فقاهت كرديده و تشيع نيز عامل مهمى بوده است 
كه وجوه فرهنككى و اصالت آن را به بلاد شام بركردانده است. (12) 


ص:197 


.770 .محمد حسين مظفر تاريخ شيعه ترجمه محمد باقر حجتى»ص‎ )1(-١ 

؟"-(5) .شهادت شهيد اول در روز ينج شنبه نهم جمادى الاولى سال 85/ قمرى در دمشق در زمان سلطنت برقوق(85/, ق)از 
يادشاهان جراكسه بوده است كه از شواهد تاريخى نمايان است به اين كه وى قسم اخير از عمرش را در دمشق در ايام 
حكومت برقوق بر مصر و شام كذراند و سرانجام با فتواى برهان الدين مالكى و تأييد عبادين شافعى بعد از يكك سال حبس در 
قلعه شامءبا شمشير كشته و به دار آويخته و با سنككسار شدن در آتش سوزانده شد. 


**-() .محمد مهدى آصفىءمقدمه رياض المسائل سيك على طباطبائى»ج ١ء)ص‏ 25. 


جرقه اين نشاط علمى به دست شهيد اول در مدرسه جين صورت كرفت و طليعه سياسى و فرهنكى شيعه در جبل عامل شروع 
شد و بعد از تكامل علمى شهيد اول در حله مدرسه بزركى را در جرّين بنا ساخت و بدين ترتيب زمينه هاى رشد و شكوفايى 
حبل عامل عهيا كشت 


با توجه به وضعيت سياسى آن زمان»شهيد اول با دور انديشى شروع به ايجاد حوزه هايى در جبل عامل كرد و ييوند علمى آن 


حوزه را با حله برقرار ساخت. 


هنكامى كه عثمانيين بر شام و سوريه تسلط يافتند و شيعه را تحت فشار قرار دادند و مدارس علميه فقهاى شيعه را محدود 
نمودند»حوزه جبل عامل با امنيت نسبى براى شيعيان-به سبب وجود حصارهاءكوه ها و دره هايى كه مانع رسيدن دشمنان به 


اين منطقه مى شد-محل رشد و نمو علماى شيعه و بالندكّى فقه شيعه و تفكر شيعى شد. )١(‏ 

مدارس فقهى جبل عامل 

-مدرسه جزين 

جرٌين يكى از روستاهاى جبل عامل بوده و زادكاه شهيد اول(بنيان كذار اين مكتب فقهى)به شمار مى رود. 


شهيد اول يس از كسب علم و دانش از سرآ مدن حوزه حله به زادكاه بركشت و اولين مدرسه فقهى را در قرن هشتم هجرى 
مايق مكان ضاق تياد شدهويد يا باز كقة لحري بويا حدق ابجاد وبوقة علد هل عامل وخلةهاولين جدرسة عل عامل را 
در جزين تأسيس كرد و همين مدرسه زمينه فعاليت هاى علمى و فرهنكى آينده اين منطقه را فراهم ساخت. (1) 
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.١198 .سيد محمد موسوىءجايكاه شهيد اول در فقه اماميه» ص‎ )١(-١ 


؟-(0)5 .ابن حجر عسقلانى»ص .18١‏ 


-مدرسه جبع 


يكى از مدرسه هاى شيعى جبل عامل به شمار مى رود.اين حوزه در سال 778 قمرى به دست شيخ صالح بن مشرف عاملى 
جبعى(جد سوم يا جهارم شهيد ثانى)بنيان نهاده شد.بررسى كتب تاريخى نشان مى دهد كه شيخ صالحءزمانى از حيات خويش 
را نزد علا-مه حلى شاكردى نمود و سيس به جبع بازكشت و از فضلا و فقهاى عصر خود كرديد.وى دراين مدرسه داراى 
رشد فقهى فراوانى كشت و نزد شيخ نورالدين على بن احمد بن محمد جبعى يدر شهيد ثانى معروف به ابن باجه درس 
آموخت.نشئت علمى و رشد و شكوفايى عالم مشهور جبل عامل شهيد ثانى زين الدين بن على(1١188-941‏ ق)در اين حوزه 


بوده و وى مقدمات علوم را نزد يدرش شيخ نورالدين فراككرفت. )١(‏ 


اين مدرسه يكى از مراكز مهم و مهد تربيت مجتهدان و عالمان شيعى به شمار مى رود و عده زيادى از فحول علماى شيعه از 
اين حوزه كهن برخاسته اند و جند قرن مشعل فروزان مكتب اهل بيت عليهم السلام را برافراشتند.اين حوزه از نظر سير تاريخى 
بعد از حوزه جزين واقع شده و كم و بيش از علماى حوزه حله تأثير يذيرفته است و خط مشى مكتب فقهى حله در مسالكك 


فقهى و اصولى اين حوزه با امعان نظر به شيخ صالح جبعى به خوبى آشكار است. 


باتوجه بهاين كه يويايى مكتب جبل عامل به واسطه سه تن از اوتاد اين حوزه از جمله«شهيد اول»شهيد ثانى و محقق 
كركىابوده است كفتيم كه شهيد ثانى از تربيت شد كان مدرسه جبع مى باشد واز يدر و جد خويش كه در اين محيط مى 


ص :795 


./7 .محمد مهدى آصفى»ييشين »ص‎ )١(-١ 


مدرسه كرك نوح 


حوزه علمى و فقهى كرك از قرن نهم و با نفوذ شيعيان آوازه بلندى يافت و در قرن دهم هجرى به اوج شكوفايى خود 
رسيد؛زيرا علماى بسيارى از اين حوزه برخاستند و اكثر مهاجرين عصر صفوى از علماى جبل عامل به ايران از مجتهدين كركك 
بوده اند. )١(‏ 


سيد محسن امين مى نويسد«مدرسه كركك در اوايل قرن دهم هجرى قبله كاه طلاءب علوم دينى بود؛حتى شهيد ثانى براى 


كسب دانش به اين حوزه علمى ييوست؛جنان كه خودش در شرح حال خويش خبر مى دهدا/. 72 


از مشهورترين علماى كركك نوح را مى توان شيخ نور الدين على( 56٠‏ ق)فرزند حسين عبدالعال كركى معروف به محقق ثانى 
نام برد كه به ايران مهاجرت كرد و قزوين را مسكن خويش قرار داد و شاه طهماسب صفوى منصب شيخ الاسلامى را به او 
تفويض نمود و خاندان شيخ الاسلام در قزوين و توليت در قم و حضرت عبد العظيم نوادكان دخترى او هستند.از علما و 
فقهايى كه منصب تدريس را در حوزه كركك داشتند»سيد حسن فرزند سيد ايوب مشهور به ابن نجم الدين اعرجى حسينى 
كركى از مشايخ شهيد اول و سيد بدر الدين حسن بن سيد جعفر كركى(977ق)از اساتيد شهيد ثانى و بسر خاله محقق كركى 
و سيد حسن فرزند سيد حسن كركى قزوينى داماد محقق كركى و سيد على بن سيد حسن كركى داماد ديكر محقق مى باشند. 
1 
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.ث/١ .شهيدك صالحىءهمان»ص‎ 07-١ 
؟-(5) .سيد محسن امين عاملى. خطط جبل عاملءص فض‎ 


رم .عباس قمىءفوائد الرضويه»ءص 7”". 


شهيد اول زمينه ساز استقلال و دليل مدارى 
١-نوآورى‏ هاى شهيد 
اشاره 


شهيد اول (1)با بهره كيرى از هوش سرشار و با استفاده مطلوب از مكتب فقهى 
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)١( -١‏ .ابوعبدالله شمس الدين محمد بن مكى»شرح زندكى شهيد در بيش از ينجاه كتاب آمده و متأسفانه بعضى از اشتباهات 
در بسيارى منابع تكرار شده است.در منابع به مطلبى»حارثى»خزرجىءحانينى»جزينى توصيف شده است.حانين-اسم بلده من 
جبل عامل و بلامد شام(ييامبران و خمسه طيبهءج ١ءص‏ 048)جزين من قرى جبل عاملغايه النهايه»ج ١ص‏ 288 ١)علامه‏ امينى در 
شهداء الفضيله نوشته:جزين شهر شيعه نشين بود.هفتاد سال است كه نصرانى شده اند؛جز يكك يا دو خانواده شيعه باقى نمانده 
است.علا-مه سيد حسن صدر:«تولد رضى الله عنه سنه اربع و ثلا-ثين و سبعمائه بلا خلا-ف).(سيد حسن صدرءتكمله امر 
الآمرءص 68 ").اكثر كسانى كه درباره شهيد نوشته اند متعرض تاريخ تولد نشده اند.قديم ترين اثرى كه متعرض تولد شده 
كتاب الفوائد المليه تأليف شهيد ثانى است:«وجدت بخط الشيخ رضى الدين ابى طالب ولد شيخنا السعيد محمد بن 
مكى (قدس )على ظهر كتاب الذكرى بخط مصنفه السعيد ما ملخصه ولد المصنف فى سنه ”7 و قتل مظلوما شهيدا...بدمشق 
يوم الخميس تاسع شهر جمادى و ثمانين و سبع مأئه(١٠/اق))(مجله‏ تراثناءالعدد 377.ص8١3).بزركان‏ بر اساس همين دست خط 
تولك را 7 ذكر كرده اند.مشكلى كه در تاريخ فوق هست با تاريخى كه شمس الدين جزرى معاصر شهيد از دست نوشت 
شهيد نقل كرده مخالف است:«ولد بعد العشرين و سبعمائه و رحل الى العراق و اخذ عن ابن مطهر و غيره».(غايه 
النهايه»ج ".ص 28 ١)شهادت:‏ 7/2 قمرى»9 جمادى الاولى»در دمشق بعد از يكك سال زندانى به شهادت رسيد.علماى زيادى قبل 
از شهيد به شهادت رسيده اندؤاما سعادت ملقب شدن به شهيد را اين عالم بز ركوار يبدا كرد.جكونكى شهادت:علامه مجلسى 
عبارت ذيل را از يسر شهيد نقل كرده:«استشهد و الدى الامام العلامه...شمس الدين ابوعبدالله محمد بن محمد بن حامد»شهيدا 
حريقا بعده بالنار...كل ذلكك بر حبه قلعه دمشق (بحار»ج1١٠ءص‏ 18#)صاحب رياض با سند به نقل از دست خط حسن ابن 
سليمان طبى شاكرد شهيد نقل كرده:«استشهد الشيخ الفقيه العالم الصالح ابوعبدالله محمد بن مكى فى محبه ائمته عليهم السلام 
بعد ان حبس بقلعه دمشق قريبا من سنه ثم قتل ثم احرق...(تعليقه امل الآمل»ص١6).هر‏ كس درباره شهيد جيزى نوشته با 
عظمت از آن شهيد سعيد ياد كرده؛براى نمونه يكك عبارت از اساتيد و يكى از شاكردان و يكى از علماى متأخر را نقل مى 
كنيم.فخرالدين استاد شهيد در اجازه اش در سنه 88 قمرى نوشته است:«مولانا الامام العلامه الاعظمءافضل علماء العالم سيد 
فضلاء بنى آدمءمولانا شمس الحق و الدين محمد بن مكى بن محمد بن حامد ادام الله ايامه)(بحار الانوار»ءج/1١٠)ص17/8).‏ يكى 
از شاكردانش به نام ابن الخازن الحائرى در اجازه اش به ابن فهد حلى درباره شهيد نوشته«الشيخ الفقيه»امام المذهبءخاتمه 
الكل مقتدى الطائفه المحقه و رئيس الفرقه الناجيه السعيد المرحوم و الشهيد المظلوم...الشيخ ابوعبدالله محمد بن مكى)(بحار 


الانوار»ءج7١٠)ص17؟)شيخ‏ عباس قمى در وصفش نوشته است:«الشيخ الأجل الأفقهءابوعبدالله رئيس المذهب و المله»و رأس 


المحققين الحله»شيخ الطائفه تعبير حاجه»و واحد هذه الفرقه و اى واحدءكان رحمه اللّه بعد مولانا المحقق على الاطالاق افقه 
جعي فقهاء»(الكنى و الألقابىج ”.ص 82”). 


علامه وفرزندش فخر المحققين و مسافرت هاى علمى به سرزمين هاى مختلف اسلامى توانست ابتكارات تازه اى را در عرصه 
امول :و كقة ازائه دهن واافق هاى تازه اف را دروف كقبيان يحذ اعرد كقاند اكتوة به قسن ازاين اشكاراك اشاروهى 
قدوين قواعد فقهى 

شهيد براى نخستين بار در حوزه فقه اماميه قواعد فقهى شيعه را در كتاب ارزشمند القواعد و الفوائد جمع آورى و عرضه نمود. 


تغييريذيرى احكام 


شهيد در القواعد بحث مستقل و نسبتاً مفصلى را در موضوع عرف مطرح كرده و در آن از عادت قولى و فعلى سخن به ميان 
آورده است.در آن جا از تغيير احكام به واسطه تغيير عادت سخن كفته است.توضيح آن كه برخى از احكام شرعى بر اساس 
عرف ويزه اى تنظيم شده اند و با تغيير آن عرف هاءاحكام مترتب بر آنها نيز تغيير مى يابد.از اين نظرءاحكام الهى يويايى 


خاصى خواهند داشت كه در زمان ها و مكان هاى متفاوتءقابل تطبيق و اجراست.از نظر شهيد»احكام 


ص :791 


قابليت تغيبر را دارند؛اما بايد فرايند تغبير آنها را دريافت.يكى از عواملى كه مى تواند در تغيير و تحول احكام مؤثر باشد».عرف 
و عادت است.از عبارات شهيد استفاده مى شود كه در نظر او عرف و عادت دو مفهوم مترادف و يكسانند؛ازاين روءآنها را به 
جاى بكك ديكر به كار برده است.او در زمينه تغيير احكامءمى كويد:«تغيير احكام به واسطه دكركونى عادت ها امكان 
دارد؛مانند يول هاى رايج ووزن هاى متداول و نفقه زنان و نزديكان.اين كونه امور تابع عاداتى است كه در آن زمان واقع 
شده اند)». )١(‏ 


صحيح واعم 


در مباحث الفاظءاين بحث مطرح شده كه آيا الفاظٍ عبادات و معاملات تنها بر صحيح از آنها اطلاق مى شود يا شامل فاسد 


هم مى شود؟ 


ظاهراً شهيد براى اولين بار اين مسئله را در اصول شيعه عنوان كرده است.از نظر شهيد.ماهياتى را كه شرع جعل و اختراع كرده 
و عقود.فقط بر صحيح اطلاق مى شوند و در اين حكم ميان عبادات و معاملات تفاوتى نككذاشته است.شهيد در اين باره مى 


نويسدك: 


ماهيات جعلى.همانند نمازءروزه و ساير عقودءبر فاسد اطلاءق ثنمى شوقد مك حجؤزيرا در صورت فساد نيز ادامه دادن آن 
واجب است.يس جنان جه بر تركك نماز يا روزه قسم ياد كندءبه مسماى صحت اكتفا مى شود و آن عبارت است از داخل 
شدن در آنها؛ولى جنان جه يس از آنءنماز و روزه را فاسد و باطل كند حنث قسمءبرطرف نمى شود و احتمال عدم آن وجود 


دارد؛زيرا در صورت فسادءبر آنها نماز و صوم شرعى اطلاق نمى شود. (5) 


ص :791/8 


.167 16١ صء١ .شهيد اولءالقواعد و الفوائد»ج‎ )١(-١ 
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ارائه تفصيل دقيق در مبحث دلالت نهى بر فساد 


در دلالت نهى بر فساد منهى عنهءنظريه هاى متعددى ابراز شده است.برخى به طور كلى معتقد به فساد منهى عنه شده اند.برخى 
دلالتى ندارد. (0) 


شهيد تفصيل ميان عبادات و معاملاءت را به كونه ديكرى مطرح كرده است.از نظر او نهى در عبادات جه به ذات آن اصابت 
كند وجه به وصف خارج آن»موجب فساد منهى عنه مى شود؛ولى در معاملاءت تنها در صورتى كه نهى به ذات آن تعلق 
كيرد»موجب فساد مى شود و در صورت تعلق نهى به وصف خارج از ماهيت عقدءبر فساد دلالت نخواهد كرد.شهيد مى 


نويسدك: 


نهى در عبادات»مفسد آن است؛كرجه نهى به وصف خارج از آن تعلق كيرد؛مانند طهارت كرفتن با آب غصبى و نماز 
فساد مى كند.يس بيعى كه مشتمل بر ربا باشد»فاسد است؛إنه مالكك مساوى است و نه مالكك اضافى.بيع در هنكام اذان ظهر 


طرح دلالت اقتضا و اشاره 


اصوليان از برخى دلاللت هاى الفاظ نام برده اند كه در قالب اصطلاحات دلالات منطقى قرار ثمى اتاد دلاات ها در 


استنباط از آيات و روايات نقش مهمى دارند.شهيد براى نخستين بار دلالت اقتضا و اشاره را در اصول شيعه طرح كرد. 


ص:15919 


00-١‏ .محقق حلى.معارج الاصول. ص /لا. 
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او تنها دلالت اقتضا را تعريف و تبيين كرده است. 


آن بستككى داشته باشد و موردى كه شرع اقتضاى آن دلالت را داشته باشد. 


شهيد در تعريف دلالت اقتضا مى نويسد: 


كاهى جيزئ به طور سمت ثابت مى شود كه به صووث ستقل ثابت ثمن كردد و اين قاعده ان قاعده مقتضى دن اضول فقه 
اخذ شده اس تّ[كه از آن به دلالت اقتضا تعبير مى شود ]و آن زمانى است كه مدلول»مخفى و مضمر باشد؛ؤزيرا صدق متكلم 
ضرورى است؛مثل رفع الخطأ يا به علت آن كه صحت لفظ بر آن متوقف است؛مثل «سْئَلٍ الَْْيَه ويا به جهت آن كه شرع آن 
را اقتضا دارد؛مثل«اعتق عبدكك عنى)؛زيرا اين جمله از لحاظ شرعى اقتضا دارد كه قبلا مكلف به آن منتقل شده باشد (0[زيرا 
تق بايد از ملكك باشد]. (5) 


شهيد درباره دلالمت اشاره»توضيحى نداده است؛ولى منظور اصوليان از آن ان اسثت كه دلالت به قصد استعمالى»مقصود 
نباشد؛اما مدلول آن لازمه مدلول كلام باشد.به نحو لزوم غير بين و يا لزوم بين به معناى اعم؛خواه مدلول آن از يك كلام 
استنباط شده باشد با ازدو كلام. 0 


ويد در عورد .دلالت اشنارة مى. كويد 


از دلالت اشاره»احكام[ شرعى |استفاده مى شود؛مانند قول خداوند كه مى فرمايد: وو غملة و فصالَهُ الالو ير نا سكن ذيكر 


خداوند: «وَ فِصَالَهُ فِى عامّئن» از اين دو كلام استفاده مى شود كه كم ترين مدت باردارى شش ماه است. (8) 
ص: "١‏ 
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يكى از بحث هاى اساسى در مورد اين دو دلالت»حجيت واعتبار انها است.مرحوم مظفر در اين زمينه معتقد است كه دلالت 


اقتضا از باب ظهور.حجيت دارد؛ولى حجيت دلالت اشاره مورد ترديد استإزيرا در ظواهر داخل نيست. 210 


از عبارات شهيد استفاده مى شود كه دلالت اقتضا و اشاره را حجت مى داندإزيرا در مورد دلالت اقتضا مى كويد:«قد يشت 
ضمنا ما لايشت اصلاا»و در مورد دلالت اشاره مى كويد:«يستفاد».منظور شهيد از«قد يثبتاطبق معيارى كه ارائه مى دهد»همان 
موارد دلاات اقتضاست. 


دسته بندى ابتكارى در انواع ظواهر 


شهيد در زمينه دلاءلت لفظ بر معناى خود آن را به نصءمجملءمؤول و مرجوح تقسيم مى كند.اكر لفظى خالى از هر كونه 
احتمالى است به آن نص مى كويند و در مقابل آن مجمل قرار دارد و در صورتى كه همراه با احتمال راجح بر منطوق باشد به 


آن مؤول مى كويند وجنان جه با احتمال مرجوح همراه باشد به آن ظاهر كفته مى شود. 


عرفيه»مثل دلالت«أو جاء أحد منكم الغائطابر حدث؛إدلالت مطلق بر مدلولش؛دلالت عام بر مدلولش. (5) 


كسترش دليل عقل 


طرح عقل در جايكاه يكك دليل در عرصه استنباط فقهىءفراز و نشيبى داشته است.در ابتدا در كلمات شيخ مفيد از آن سخن به 


ميان آمده؛سيس سيد مرتضى و قاضى ابن برّاجٍ آن را در طول ساير ادله به كار برده اند»آن كاه ابن ادريس با صراحت از دليل 
ص:١١"‏ 


.١ 75 .محمدرضا مظفر»اصول الفقد»ج اءص‎ )7(-١ 
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بودن عقل نام برده است.تحول اساسى يس از آن دورهءمربوط به شهيد اول است كه دليل عقل را به طور جامع و كسترده و به 
طور تفصيلى بيان كرده است. 


شهيد تصريح مى كند كه دليل عقل بر دو قسم است:قسمى كه توقفى بر خطالب شرعى ندارد؛يعنى از مستقلات عقليه 


است.براى اين قسم ينج مورد بر مى شمرد: 


ا از قد :. ق استفاده مى شود؛مانند وجوب يرداخت بدهكارى»حرمت ظلم و استحباب احسان كردن.در اين كونه 


موارد جنان جه دليل نقلى وارد شود»جنبه تأكيدى دارد و ارشادى است. 


-هنكامى كه دليلى در مقام نباشد.به اصل برائت تمسكك مى شود.مستفاد از اين كلام شهيد اين است كه وى اصل برائت را در 
طول ساير ادله مى داند؛بر خلاف برخى از اصوليان كذشتهءمثل سيد مرتضى و ابن ادريس.كه آن را در عرض ساير ادله نيز به 


كار مى بردنك. 


ازاين اصل به استصحاب حالٍ عقل نيز تعبير مى شود.شهيد براى اصل برائت به دليل نقلى نيز تمسكك مى كند.اين يكى از 
نكات جديدى است كه سابقه نداشته است.از نظر شهيد»حديث«كل شيئ فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام 


بعينه فتدعه)دلالت بر برائت مى كند. 
-اين كه در مقام استدلال كفته مى شود:«دليلى بر فلان مطلب نيست»يس منتفى است)ءبه اصل برائت بر مى كردد. 
-اخذ به اقل هنكامى كه دليلى بر اكثر نباشدءبه اصل برائت بر مى كردد. 


سابقه نداشته و اين از ابتكارات شهيد اول به شمار مى آيد. 


7١7:ص‎ 


-اصالت بقاى ما كان كه از آن به استصحاب حال شرع و استصحاب حالٍ اجماع نيز تعبير مى شود.اصوليان در مورد حجيت 


جنين اصلى اختلاف نظر دارند. 
قسم دوم دليل عقلءمواردى است كه عقل بر خطاب متوقفف است.اين قسم داراى شش مورد اسَيت: 


١.مقدمه‏ واجب مطلق؛؟.امر به شيئ مستلزم نهى از ضدش باشد؛".فحواى خطاب(مفهوم موافقت)4؛*.لحن الخطابءو آن جيزى 
است كه به طور ضرورى از معنا استفاده مى شود؛0.دليل خطاب و از آن به مفهوم تعبير مى شود كه اقسام بسيارى دارد:وصفى 
و شرطىءكه اين دو نزد برخى از اصحاب حجيت دارند و شهيد هم آن دو را مى يذيرد(مفهوم عدد و مفهوم غايى»كه از نظر 
شهيد.مفهوم غايى به مفهوم وصف برمى كردد.)مفهوم حصر(حجيت آن مسلم است)و مفهوم لقب(كه حجيت ندارد)؛2.اصل 
اباحه در منافع و اصل حرمت در مضار. )١(‏ 


شهيد در مورد عدم علم به خلاف مى كويد: 


ه ركاه كروهى از اصحاب فتوايى دهند و مخالفى براى آنها معلوم نباشدءجنين مسئله اى قطعاً اجماع نيست؛خصوصاً در 
صورتى كه علم داشته باشيم كه امام داخل آن كروه نباشد.در صورتى كه معلوم نيست كه امام داخل است و مشخص نيست 
كه ساير علما موافق آن مسئله و فتوا باشند»عدم علم به خلاف كفايت نمى كند؛زيرا اجماعءوفاق استبنه عدم علم به خلاف و 
آيا جنين عدم خلافى در صورت فقدان مستند ظاهرى(حيجت عقلى و نقلى)حيجت اس ت؟ظاهر آن است كه حجت استإزيرا 


عدالت آنان مانع از فتوا دادن بدون علم مى شود. 2712 
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اجماع منقول 


شهيد ظاهراً اولين كسى است كه اجماع منقول را مطرح كرده است.از نظر شهيدءاجماع به واسطه نقل واحدءثابت و داراى 


اعتبان اسك :او فق ابد زميته .من كورين: 


اجماع به واسطه خبر واحد ثابت مى كردد تا زمانى كه علم به خلاف آن حاصل نشود؛زيرا خبر واحد ماده قوى است؛همانند 


ناقل آن ديده شدة اسث. 
تجرّى 


نقطه اصلى بحث در تجرى آن است كه آيا قطعءمطلقاً حجت است يا اساساً حجيت قطع به موردى منحصر است كه قطع به 
خمريتش داشته است و از روى علم و عمد آن را بنوشد و بعد معلوم شود كه خمر نبوده؛آيا جنين شخصى براين كستاخى به 


معصيت و تجرّى عقاب مى شود يا نه؟ ل1) 


ريشه هاى اين بحث به نظريه هاى شهيد اول در القواعد برمى كردد.شيخ انصارى نيز براى بحث تجرى به كلام شهيد اول 
استناد كرده است.البته روشن است كه اين بحث با عنوان تجرّى قو كلبات شهيد ودركران مطرح نبوده؛ولى اساس جنين بحثى 


را مى توان در آثار شهيد جست و جو كرد. (7)شهيد اول در اين زمينه مى كويد: 


نيتِ معصيت تا زمانى كه آن را عملى نكرده»در معصيت و مذمت مؤثر نيست و در روايات»جنين عملى مورد بخشش واقع 
شده است.يس اكر معصيتى را نيت كند و به آن جه كه معصيت مى يندارد عمل كندءبعد خلاف 


7١ ص:8‎ 
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نبودهءبسان يكك نيت صرف تلقى مى شود و در نتيجه مورد مؤاخذه قرار نمى كيرد؛ولى از آن جهت كه جنين عملى دلالت بر 


هتكك حرمت و جرئت بر معصيت دارد مورد عقاب و مذمت قرار مى كيرد. )١1(‏ 
اقسام استصحاب 


اقسام استصحاب براى اولين بار به تفصيل در كلام محقق بيان كرديد؛اما شهيد آن را توسعه داد و اقسام ديكرى به آن افزود؛از 
اين رو اقسام استصحاب از نظر شهيد اهميت دارد.علاوه بر اين»شهيد»استصحاب را جزء قواعد ينج كانه اى قرار داده است كه 
همه احكام شرعى به آنها بازكشت مى كند.او در اين زمينه مى كويد:قاعده سومءقاعده يقين است و آن بنا كذاشتن بر اصل 


است؛يعنى استصحاب جيزى كه كذشته است و آن جهار قسم دارد: 
-استصحاب نفى در حكم شرعى تا زمانى كه دليل بر آن وارد شود واز آن به برائت اصليه تعبير مى شود؛ 


-استصحاب حكم عمومءتا هنكامى كه مخصصى وارد شود و استصحاب حكم نصءتا موقعى كه ناسخى يديد آيد.اين مورد 


تنها در موردى تمام است كه به صورت مستوفا از مخصص و ناسخ جست و جو شده باشد؛ 
«استصحان حكني كد اشرعاً ارك شلده اسك؛ 


-استصحاب حكم اجماع در محل نزاع»جنان كه مى كُوييم:آن جه از غير دو مجراى طبيعى انسان خارج مى كردد وضو را 
نقض نمى كند؛زيرا بيش از اين خارج شدنءاجماع بر طهارت آن قائم است و آن حكم اجماعى»استصحاب 


7١6: ص‎ 


.٠١7صءيا .شهيد اولءالقواعد و الفوائد»ج‎ )١(--١ 


مى شود؛زيرا اصل در جيز محققى.دوام آن است؛مكر معارضى براى آن ثارت شود واصل عدم معارض است. (0) 
"-آثار فقهى و اصولى شهيد 
اشاره 


براى شهيد در موضوع فقه 737 اثر نقل شده كه شانزده اثر ايشان تاكنون جاب شده است.اكنون به معرفى بعضى از اين آثار به 


ترتيب حروف الفبا مى يردازيم: 
اجوبه ابن نجم الدين الأطراوى 


صاحب رياض در ترجمه ابن نجم الدين نوشته است:«كان من اجله العلماء و اكابر الفقهاء.من تلامذه الشهيد...و قد سأل الشهيد 
قدس سره فى قريه الأطراء مسائل و اجاب الشهيد عنها و عندنا من ذلكك نسخه». (27 


آقا بزركك تهرانى هم ازاين كتاب ياد كرده است«المسائل الأنطرائيه للشيخ السعيد شمس الدين محمد بن مكى قال فى 
الرياض:عندنا منه نسخهءو هى جوابات مسائل تسأل عنها الشهيد فاجاب فى قريه الأطراء من قرى جبل عامل». (5) 


اين اثر تاكنون جاب نشده است. 
-اجوبه مسائل الفاضل المقداد 


آقا يز كك اب اثر را هم جرو آثار شهيد برشمرده:«جوابات المسائل المقداديه»سبع وعشرون مستئله سألها الفاضل المقداد بن 
عبدالله السيورى من استاده الشهيد فكتب هو جواباتها». () 


ص :7:2 


١--(١).همان‏ ص 77-1177 1, 
؟-(5) .رياض العلماء»ج اءص 23 1ا. 
رم .الذريعه»ج ماري 
عرع) .الذريعهءج ق.ءص 775. 


در جند جاى ديككر هم ازاين كتاب ياد كرده است. (١)تاريخ‏ تأليف رساله معلوم نيستءلكن شهيد در آن جا از كتاب ذكرى 
ياد كرده معلوم مى شود بعد از ذكرى تأليف كرده است. 


-احكام الاموات(من الوصيه الى الزباره) 
آقا بز ركك تهرانى جزو آثار شهيد شمرده و فرموده در سامرا آن را ديده است. (7)و هيج نسخه خطى از آن در دسترس نيسثك. 
-الاربعون حديثا 


كتاب كوجكى است كه شهيد جهل حديث را با سند نقل كرده.اكثر اين احاديث در عبادات مورد ابتلا است.در خاتمه تاريخ 
سند حديث 98" دارد:«قرأت على شيخنا الشيخ الامام فخرالدين ابن مطهر دام فضله بداره بالحله). 


ازاين عبارت معلوم مى شود كه كتاب در زمان حيات استادش فخرالدين نوشته شده و فخرالدين در سال الالا قمرى از دنيا 


رفته است.اين كتاب بارها جاب شده اسة: 
-البيان 


كشسانئى ايت مختصر در فقه»بدون استدلال وشهيد قبل ازاتمام آن به شهادت رسيده وتنهاكتاب هاى 
الطهاره»الصلاهءالزكاه»الخمس و قسمتى از صوم را نوشته است. شهيد در كتاب هاى متعددش از آن ياد كرده است.اين كتاب 


بارها جاب شده است. 
ص :717 


راس اث هو مله تراقا شباره ودباحاي قله اسع 


00-7 .الذريعه»ج ١ص‏ 195. 


-تفسير الباقيات الصالحات 


شرح مختصر تسبيحات اربعه است.نسخه هاى خطى زيادى از اين اثر هست و در فصل 78 كتاب جنه الامان الواقيه كفعمى نيز 


جاب شَدَة استث:. 


در يايان دارد:«فهذه الكلمات الاربع تشتمل على الأصول الخمسه التوحيد و العدل و النبوه و الامامه و المعاد خمس من حصلها 
حصل الايمان وهى الباقيات الصالحات». 


-جامع البين من فوائد الشرحين 


علامه در اصول كتابى دارد بنام تهذيب الوصول الى علم الاصول.دو تن از بزركان آن را شرح كرده اند:سيد حميد الدين و 
سيد ضياء الدين.شهيد هر دو شرح را با اضافاتى در كتاب فوق آورده است.از اين كتاب عده اى نام برده اند و خود شهيد در 
بعضى اجازاتش از آن ياد كرده.اين كتاب جاب نشده؛ولى نسخه خطى آن در كتابخانه عمومى امام اميرالمؤمنين در نجف 


موجود است. 
-جواز ابداع السفر فى شهر رمضان 


همان طورى كه از اسمش بيدا است به بررسى اقوال مسافرت در ماه رمضان يرداخته اين رساله تا اكنون جاب نشده و تاريخ 


تأليف هم روشن نيست؛ولى نسخه هاى خطى متعددى از آن وجود دارد. 
-خلاصه الاعتبار فى الحج و الاعتمار 


شهيد در غايه المراد به آن اشاره كرده:«و قد كنت ذكرت فى رساله ان الاحرام هو توطين النفس على تركك المنهيات المعهوده 
الى ان يأتى بالمناسكك (1). 


اين رساله هم تاكنون جاب نشده؛اما نسخه هاى خطى فراوانى از آن موجود است. 
-الدروس الشرعيه فى فقه الاماميه 
ص :708 


.184 ص»ء١ .غايه المراد»عج‎ 6 0 -١ 


از دقيق ترين و مشهورترين كتاب هاى فقهى شهيد است.مشتمل بر اكثر كتاب هاى فقهى است. 
دوره كامل فقه نيست؛از كتاب طهارت تا كتاب رهن را نوشته و جناب سيد جعفر ملحوس آن را به نام تكمله الدروس كامل 
كرده است.نسخه هاى خطى متعددى از اين كتاب هست و جند مرتبه هم جاب شده است.بر اين كتاب شرح ها و حواشى 


زيادى زده شده است. 


-ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه 


كتاب استدلالى است؛منتهى فقط دو كتاب فقهى را موفق شده بنويسد(كتاب الصلاه و الطهاره).در مقدمه هفت اشاره دارد 
درباره مسائل اصولى بعد اقطاب اربعهسدر اين اقطاب به تقسيم فقه به عبادات»عقودءايقاعات اشاره كرده و سياسات و مباثى 
تقسيم را ذكر كرده أسب. 

در آخر نوشته:(و ليكن هذا آخر المجلد الاول من كتاب ذكر الشيعه و يتلوه-انشاء اللّه تعالى-فى المجلد الثانى كتاب الزكاه). 


قف 


واين نشان مى دهد كه شهيد مصمم به تكميل كتاب بوده.در سال 78 قمرى جلد اول را تكميل كرده در كتاب هاى لمعه و 
دروس به اين كتاب اشاره كرده.اين كتاب جاب شده و نسخه هاى خطى فراوانى از آن موجود اسث.آقا يزر كك تهرانى نوشته 


است:خود شهيد بر ذكرى حاشيه اى دارد». (')منتهى هيج نسخه اى از آن موجود نيست. 
ان 


07-١‏ .مقدمه دروس شرعيه. 
؟1-(50) .ذكرى الشيعه»ص .7٠١‏ 
قاض .الذريعهءج #»ص 17/. 


-الرساله الالفيه و رساله النفليه 


در مقدمه رساله نفليه نوشته:«و اما بعد.فانى لما وقفت على الحديثين المشهورين عن اهل بيت النبوه...احدهما عن الامام 
الصادق عليه السلام للصلاه اربعه آلا-ف باب و وفق الله سبحانه لاملا-ء الرساله الا-لفيه فى الواجبات و العفت بها بيان 
المستحبات تيمنا بالعدد تقريبا)». 


در اجازه اش به ابن خازن نوشته است:«ومن ذلكك رسالتاى فى الصلاه تشتملان على حصر فرضها و نفلها فى اربعه آللاف مسثئله 
محاذاه لقولهم للصلوه اربعه آللاف باب» (١)الفيه‏ مشتمل بر هزار واجب و نفليه مشتمل بر سه هزار مستحب است.اين دو رساله 


حاب شده و نسخه هاى خطى فراوانى از آن در كتابخانه ها موجود است. 

-غايه المراد فى شرح نكت الإرشاد 

اشاره 

اين كتاب شرح ارشاد الأذهان علالمه است.اين اسم را خود شهيد در مقدمه ذكر كرده و در كتاب دروس از اين كتاب ياد 
كرده است. 


غايه المراد قسمت هاى مشكل ارشاد را شرح كرده.علامه امينى به ييروى از مجلسى كتاب را به شهيد ثانى نسبت داده و اين 
قطعاً اشتباه است. (7) 


صانم رياقن ترشعةو قآل الأسعاد الانتتياد وت الل تناك :فى اول البسار. تتاب طايه القرافب القنييد اكات يز اقول كايه المراة 
للشهيد الاول فى شرح الأرشاد و أما شرح الشهيد الثانى عليه فقد سماه روض الجنان فى شرح ارشاد الأذهان». (#اكتاب دو جرم 
است جزء اول از طهارت تا كتاب العطايا و جزء دوم از كتاب النكاح تا ديات از نسخه هاى خطى استفاده مى شود كه جزء 


اول نيمه ذى قعده اذا قمرى به اتمام رسيده. 
ص: 7٠١‏ 


.١19 صءا١ ؛بحار الانوارءج‎ ١14 .شهداء الفضيله ص‎ )5(-١ 
28 .رياض العلماءءج ا.)ص‎ )( 9" 


ويزكى ها 
ديكك دوره كامل فقه؛ 
-مسائل مبهم و خلافى را به تفصيل بحث كرده و از كنار مسائل روشن به راحتى كذشته است؛ 


-نتبع فراوانى از كتب فقهى كرده و مسائلى از بعضى از كتب فقهاء قديم نقل كرده كه فعلاً آن كتاب ها مفقود است؛مانند 
الكامل و الروضه ابن براج»ج94»ص 805 يا 10 يا البشرى سيد ابن طاووسءج ١.ص8/. 2١0‏ 


-نظم و ترتيب دقيق؛ 
-ايجاز و متانت كه از ويؤذ كى هاى قلمى شهيد اسث. 
-القواعد و الفوائد 


در اجازه اش به ابن خازن از اين كتاب نام برده:«فما صنفه كتاب القواعد و الفوائد فى الفقه مختصر يشتمل على ضوابط 
كليه:اصوليه و فرعيه تستنبط منها احكام شرعيه»لم يعمل للاصحاب مثله). 252 


در تحقيقى كه سيد عبدالهادى حكيم درباره كتاب كرده نوشته است:«و قد اضوى الكتاب على ما يقرب من ثلاثمائه و ثلاثين 
قاعده اضافه والفروع وهى جميعا قل استوعت اكثر المسائل الشرعيه...). 


اين كتاب بارها جاب شده است.شاكرد شهيدءفاضل مقداد كتاب را مرتب كرده و نامش را نضد القواعد الفقهيه على مذهب 


الاماميه كذاشته در مقدمه دارد:«فصرفت عنان العزم الى ترتيبه و تهذيبه و تقريبه). 


م 


.188 ص.١ .الفاخرءابى الفضل الجعفىءج‎ )1( -١ 


آقا بز ركك تهرانى نوشته است:«فصل الشهيد الثانى قواعده الآصوليه و الادبيه مع فهرس المطالب و المسائل الفرعيه فى كتابه 
تمهيد القواعد». )١(‏ 


ظاهراً اشتباهى 2 داده.جون تمهيد القواعد شهيد ثانى كتاب مستقلى است مشتمل بر صد قاعده اصولى و صد قاعده ادبى و 
هيج ارتباطى با قواعد شهيد اول ندارد. 


-اللمعه الدمشقيه فى فقه الاماميه 

يكى ازمشهورترين كتاب هاى فقهى شهيد است.كتابى مختصر در همه ابواب فقه و خودش اين نام را روى كتاب نهاده در 
اجازه اش به ابن خازن دارد:٠كتاب‏ اللمعه الدمشقيه مختصر لطيف فى الفقه. (5))از اين كتاب در اجازه اش به ابن خازن نام 
برده. 


كامله فى قلعه شام و فى مده الحبس الَف اللمعه الدمشقيه فى سبعه ايام و ما كان يحضره من كتب الفقه غير المختصر النافع 
). 


شواهدى وجود دارد كه دلالت مى كند لمعه در حبس نوشته نشده اسست؛از جمله شهيد از كتاب لمعه در اجازه اش به ابن 


خازن در سال قمرى نام برده واين اجازه دو سال قبل از شهادت نوشته شده؛يس لمعه قبل از حبس نوشته شده اسث: 
ص:١١”7‏ 


.198 .الذريعهءج/ااء»ص‎ )1( -١ 


*-(0” .امد الاأمدج اءعص ا 


شهيد در مقدمه لمعه نوشته است:اما بعد».فهذ:«اللمعه الدمشقيه فى فقه الإماميه.اجابه لالتماس بعض الديانين». 


و هذا البعض هو شمس الدين محمد الآدمى»من اصحاب السلطان على بن قويه ملكك خراسان وما والاه فى ذلكك الوقت...و 
كان بينه و بين المصنف موده و مكاتبه على البعد الى العراق ثم الى الشام و طلب منه اخيرا التوجه الى بلا-ده فى مكاتبه 


شريفه...فابى و اعتذر اليه و صنف له هذا الكتاب بدمشق فى سبعه ايام لاغير. 


محقق كركى و فقه حكومتى 
اشاره 


10 


كركى صرف نظر از فعاليت هاى سياسىءاز فقهاى بزركك شيعه از حوزه جبل عامل محسوب مى شود؛به همين جهت بعد از 


محقق حلى به محقق ثانى ملقب شده است.او بنيانكذار مكتبى فقهى است كه در دوره صفويه رواج يافته است. 


71١7: ص‎ 


)1(-١‏ .نورالدين ابوالحسن على بن الحسين بن عبدالعالى العاملى الكركى.معروف به محقق ثانى يا محقق كركى و به الشيخ 
العلائى»در سال 87١‏ قمرى در روستاى كرخ نوح از توابع بعلبكك ديده به جهان كشود ودر سنه 98٠‏ وفات كرد.تحصيلات 
مقدماتى را در جبل عامل به يايان رساند و براى ادامه تحصيل به مصر و سيس به عراق رفت.شيخ عباس قمى درباره اش نوشته 
است:امُرَوّحجٌ الك ذهب و المله و شيخ المشايخ الأنجلّه يحيى هو اسم المذهب الانور...شيخ الطائفه فى زمائه و علامه عصره و 
اوانه»العالم الربانى و الفقيه الصمدانى الملقب تماده بالشيخ العلائى و اخرى بالمحقق الثانى/[فوائد الرضويهءج ١ء)ص ٠5‏ 1|وفات 
در امل الآمل شيخ حرتاريخ وفات آن بزركوار را /49 قمرى در روضات الجنات-458قمرى و در اعيان الشيعه 4٠‏ قمرى 
دانسته اند و دو تاريخ فوق را سهوالقلم شمرده است.تاريخ وفات:مطابق است با ابجدهمقتداى شيعه).يدر شيخ بهايى 


فرموده:محقق را با سم مسموم كردند وجزء شهداء است.[اعيان الشيعه»ج لص ٠١8‏ ]. 


مكتب فقهى او دو ويزكى دارد:يكى آن كه او با قدرت علمى خويش مبانى فقه را مستحكم ساخت.مشخصه عمده فقه او 
استدلال هاى قوى در هر مبحث است.او هم دلايل و براهين و نظرات مخالف را به نحو دقيق و عميق مطرح ساخته و هم نظر 


خود را در هر مورد با استدلال محكم بر كرسى نشانده است. 


مشخصه ديكر فقه او بذل توجه خاص به ياره اى مسائل است كه تغييرات سياسى و اجتماعى و به قدرت رسيدن شيعه در ايران 
به وجود آورده بود.مسائلى از قبيل حدود و اختيارات فقهيه»نماز جمعه»خراج و مقاسمه كه يبش از آن به دليل عدم ابتلاءجاى 
مهمى در فقه نداشتند»در آثار وى به خوبى مطرح شده اند.اكثر فقها و مجتهدان شيعه يس از كركى تا يايان دوره صفوى متأثر 
از روش فقهى او بوده اند؛جراكه مجموعه حقوقى عميق و متين او را با استدلالات قوى و محكم بيش روى خود داشتند.فاضل 
هندى»آقا حسين خوانسارىءآقا جمال خوانسارى»سلطان العلما.شيخ بهايى»حسين بن عبدالصمد يدر شيخ بهايى و ميرداماد از 
شاكردان مكتب فقهى او محسوب مى شوند. (١)به‏ هر حال كركى از جايككاه بلندى در ميان فقها شيعه برخوردار است كه 


بيش از اشتغالات سباسى و حكومتىءآثار علفى او در يه وجوه آوردن ابق جايكاء نقش داشعه اند 197 


محقق كركى ديد كاه هاى مهم اصولى خود رادر رساله مختصرى با عنوان«طريق استنباط الاحكامابيان كرده است.محقق اين 
رساله را به درخواست دو ثقر از شاكرذائقن به نكارشن درآاووده:اسث-آتان ازوى عواسته بودند كه دستور عمل استنباط و 
كيفيت استخراج حكم وقايع را از ادله»آن كونه كه او به صورت 
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.57 ص).١ .مدرسى طباطبائى»ج‎ )(--١ 


؟-(5) .علما و مشروعيت دولت صفويه. 


شفاهى آموخته بودءبراى آنان تبيين كند.شايد آنان احساس مى كردند همه شيوه ها و روش هاى استنباط در كتاب هاى 


اصولى و به صورت كاربردى بيان نشده استؤاز اين روءاز او جنين درخواستى را كردند. 202 


محقق كركى در اين رساله از مباحث مفصل اصولى سخن به ميان نياورده است؛4بلكه مقصود او ارائه دستور العملى كلى براى 
شخصى است كه مى خواهد ورود و خروج و كيفيت عملى كردن استنباط را ياد بكيرد. 


محقق ك ركى به طور مختصر و سربسته مباحث ذيل را در اين رساله مطرح كرده است: 
حراه هاى رسيدن به احكام(ادله اربعه)؛ 

-كيفيت استفاده از كتاب براى اثبات حكم شرعى؛ 

-كيفيت استفاده از سنت براى اثبات حكم شرعى؛ 

-اجماع؛ 

-ادله عقل؛ 

#.وجوب اجتهاد؛ 

كيفيت تصرف مجتهد در حوادثى كه محل فتواست. 

١-ولايت‏ فقيه از نكاه محقق كركى 

اشاره 


محقق كركى يكى از برجسته ترين فقيهان اين دوره است كه در تحول و تكامل نظريه ولايت فقيه سهم بسزايى دارد.اين فقيه 
فرزانه»افزون بر آن كه همانند فقيهان ييشين شئون و اختيارات فقيه عادل را به صورت يراكنده در 
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لابه لاى كتاب هاى فقهى بيان كردهءبراى اولين بار درباره ماهيت ولايت فقيه و ادله آن به طور مبسوط بحث كرده است. 


جهتثت به دست آوردن آراء اين محقق والامقام»ابتداءعين عبارت ايشان را از رساله«صلاه الجمعهانقل كرده ويس از تر جمه به 
دسته بندى و تحليل آنها يرداخته ودر هر قسمت شواهد و مدارك لازم راز كتاب هاى فقهى ديكر ايشان نقل خواهيم كرد. 


اين فقيه فرزانه مى كويد: 


فقيهان شيعه اتفاق نظر دارند كه فقيه عادل امامى جامع شرايط-كه از آن به مجتهد تعبير مى شود-از سوى ائمه هدى عليهم 
السلام در همه امورى كه نيابت در آن دخل داردءنايب است.جه بسا برخى از اصحاب قصاص و حدود را به طور مطلق استثناء 
كرده اند.يس دادخواهى در نزد او و اطاعت از حكم او واجب است.وى در هنككام نياز مى تواند مال كسى راءكه اداى حق 
نمى كندءبفروشد.وىءير اموال غايبان»كودكان»سفيهان.ورشكستكان و سرانجامءآن جه براى حاكم منصوب از طرف امام عليه 
السلام ثابت استءولايت دارد.دليل بر اين مطلب روايتى است كه شيخ در تهذيب با سند از عمر بن حنظله از امام صادق عليه 
السلام نقل كرده است كه آن حضرت فرمود بنككريد به كسانى از خودتان(شيعيان)كه احاديث ما را روايت مى كنند و بر 
حلال و حرام ما نظر مى كنند و احكام ما را مى شناسند»جنين كسى را به داورى بككيريد و من او را بر شما حاكم كردم و اكر 
طبق حكم ما حكمى صادر كند و از او نيذيرد»در حقيقت حكم خدا را خوار شمرده و برما رد كرده است و اين رد بر خدا و 
در حد شرك به خدا است؛به همين مضمون روايات بسيارى است و مراد از اين حديث در اين جا اين است كه فقيه با ويد كَى 
هاى معين از سوى ائمه نصب شده و به مقتضاى فرمايش امام صادق عليه السلام در همه مواردى كه براى نيابت نقشى 


هست.نيابت دارد و اين 
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نصب شمول دارد و همه زمان ها را در بر مى كيرد و وقوع و صدور آن در زمان امام صادق عليه السلام در شمول آن خدشه 
اى وارد نمى كند؛زيرا حكم و فرمان آنان يكى است و بر اين امر اخبار ديكر نيز دلالت مى كند.جنين نيست كه خطاب امام 


صادق عليه السلام بر يكك فردءبدون هيج تفاوتى حكم بر همه افراد است و براين روايات ديكر نيز وارد شده است». )١(‏ 


محقق كركى در اين عبارت»حقايق بسيارى را در مسئله ولايت فقيه بيان كرده اند؛از جمله: 
الف)نيابت فقيه 


اين محقق فرزانه در عبارت فوق دو بار تصريح كرده است كه فقيه جامع شرايطءنايب امام مصعوم عليه السلام است.از ديد كاه 
محقق كر كىءولايت فقيه دو جهره دارد:جهره اى به سوى مردم كه تحت ولايت او قرار دارند و جهره اى به سوى ولى معصوم 
عليه السلام كه فقيه از او نيابت دارد؛مثلاً درباره كسى كه مسجدى را وقف كند و حاكم آن را قبض كندءآيا با قبض حاكم 


در آنجاهايى كه تخليه براى تحقق قبض معتبر است.همان كونه كه با كزاردن نماز در جايى كه براى مسجد وقف شده و دفن 
ميت در مقبره تخليه محقق شدهءبا قبض حاكم نيز تخليه و اقباض محقق استإزيرا اين مسجد و مقبره در حقيقتءبراى مردم 


وقف شده وفقيه نايب مردم است و و الى بر مصالح عمومى است؛از اين روءقبض او معتبر است. (ل5) 
از آن جا كه اين فقيه فرزانه»ولايت فقيه را از باب نيابت از معصوم دانستهءبا 
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اين سؤال مواجه بوده است كه جون نيابت با موت منوب عنه باطل مى شودويس نيابتى كه براى فقها وجود داشتهءبا توجه به 
اين كه از طرف امام صادق عليه السلام بوده و آن حضرت در مقوله عمر بن حنظله آنان را حاكم و نماينده خود قرار داده 
است.جكونه مى تواند يس از دوران زندكى امام صادق عليه السلام ادامه بيدا كند؟محقق كركى در يايان عبارت فوق در 
صدد ياسخ به اين سؤال برآمده مى فرمايند:«اين نصب امام صادق عليه السلام شمول دارد و همه زمان ها را مى كيرد و وقوع 
و صدور آن در زمان امام صادق عليه السلام در شمول آن خدشه اى وارد نمى كند؛زيرا حكم ييامبر صلى الله عليه و آله و 
امام عليه السلام بر يكك فرد حكم بر همه افراد است). 


ب)عموم نيابت 


در عبارت فوق سه مرتبه بر عام بودن نيابت فقيهان تصريح كرده است و مى فرمايد:٠به‏ فرموده امام صادق عليه السلام در همه 


مواردى كه براى نيابت نقشى هست.فقيه نيابت دارد) 


ويس از ذكر جند نمونه از اختيارات فقيهان دوباره تأكيد مى كند:«و بالاخره هر آن جه براى حاكم منصوب از طرف امام عليه 


السلام ثابت است.فقيه ولايت داردا). 


و براى رفع اين شبهه كه كسى كمان نكند فقيه تنها در قضاوت و فتوا از طرف امامان منصوب شده و قلمرو اختيارات او در 


محدوده امور حسبيه است.در ادامه بحث با طرح يرسش و ياسخى مسثله را روشن مى سازد: 


كفته نشود كه فقيه براى حكم و فتوا صادر كردن منصوب شده و امامت نماز جمعه خارج ازاين دو است.در ياسخ مى 
كوييم:اين سخن در نهايت سقوط استإزيرا فقيه از طرف ائمه عليهم السلام منصوب شده كه در همه امور شرعى حكومت 


نمايد؛جنان كه از مقدمه دانسته شد. (1) 
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محقق ك ركى بر مبناى عموم بادك عدرلا احكامى را كه در فقه از اختيارات امام شمرده شده استءبراى نايب او نيز مطرح مى 
سازد؛مكر اين كه دليلى بر خلاف آن وجود داشته باشد؛مثلا علامه حلى رحمه الله در قواعد آن كاه كه ولايت حاكم بر نكاح 
بالغ را مطرح مى كند. (١)محقق‏ كركى در شرح مى نويسد:«حاكم از نكاه ماءامام عادل يا نماينده اوست.در دوران غيبت فقيه 
امين جامع شرايط فتوا و حكم داخل در عنوان حاكم است.آن كسى كه نماينده و مأذون حاكم استءدر نكاح مانند خود 
حاكم است)». 270 


درباره ولايت بر طفل در صورت نبود يدر وو جد يدرى مى نويسد: 


با نبود يدر و جد يدرىء.حاكم.بر طفل ولايت دارد.مراد از حاكمءامام عليه السلام يا نايب خاص اوءو در زمان غيبت نايب عام 


منصوب شده است.بى شكك مراد از حاكم در فقه همان فقيه جامع شرايط است. 270 


در فقه براى حاكم يا امام بر شمرده اند»شامل فقيه نيز مى شود؛مانند اقامه نمازهاى عبادى-سياسى جمعه. (5)جمع آورى و 


مصرف زكاتء. (2)خمسء (2)اجراى حدود. (لا)امر به معروف 2ثاو نهى از 
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؟- (5) .همان.‎ 

9 (0 .همانءج ١١اءص‏ 188. 

- (ع) .همانءج .ص 5/ا" و 1/4". 

ه- (0) .همانءج “.ص 7". 

ع-(6) .همانءج .ص 08. 

- (/0 .همانءج #اءص /5. 

-(8) .همان. 


منكر تصرف در اموال مرتدى كه وارث ندارد» (١0)ولا-يت‏ بر اموال محجورء (؟)تصرف در لقطه. (””#تصرف در اموال كسى 
كه وصى ندارد» (ولايت بر نكاح كسى كه جنون بر او عارض شده. (2)تأديب و تعزير در مواردى كه نياز به تأديب و تعزير 
است (8)تصرف در زمين هاى موات. (/)مفتوحه عنوه» (8)اراضى خراجيه؛ (4)و ديكر اراضى كه مالكك خاصى ندارد (١٠)و‏ 


واكذارى و اجاره آنها و صرف محصول آنها در مصالح مسلمانان»اجراى لعان» (١1)و...‏ 


درباره خراج در زمان غيبت ابتدا اين سؤال را مطرح مى كند كه آيا فقيه مى تواند در زمان غيبت متولى اراضى خراجيه 


باشد؟يا نهكدر ياسخ مى نويسد: 


فقيهان شيعهءدر اين باره»سخن روشنى ندارند؛ولى كسى كه براى فقها در دوران غيبتءاجراى حدود و غير آنءاز توابع مقام 
امامت را جايز دانسته است اين را به طريق اولى بايد بيذيرد؛زيرا سريرستى و كرفتن خراج خطر كم ترى دارد؛به ويزه كه در هر 
عصرى مستحمقان اين حق وجود دارند و اختصاص به قاضيان و مجاهدان ندارد. 
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اكر كسى از روى انصاف سيره بز ركان علماى شيعه»همجون سيد مرتضىءخواجه نصير طوسى و علامه حلى را مطالعه كند»در 
مى يابد اينان اين راه را ييموده اند و اين شيوه را بر يا داشته اند و در نوشته هاءآن جه را به صحت و درستى آن باور داشته 


اند» ا ورده اند). )1١(‏ 


در اين مسئله كه آيا نماز جمعه در زمان غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف جايز است.مى فرمايد:«در مسئله دو قول 
خاص اوست ودر حال غيبت»جون شرط منتفى است»يس وجوب نيز منتفى است.اين محقق فرزانه در ياسخ اين دليل مى 


نويسد: 


باسخ دليل اول:اين كه كفتيد شرط منتفى است.باطل استؤزيرا فقيه امين جامع شرايط»ءاز جانب امام معصوم عليه السلام 
منصوب شده است؛ازاين رو»احكامى كه صادر مى كند كذراست و واجب است در اجراى حدود وقضاوت ميان مردم او را 
كمكك كرد. (75) 


محقق ك ركى به دليل نيابت عامه فقيهان بر اين باور است كه با وجود فقيهءهمه شرايط اقامه نماز جمعه»اجراى حدودء»قضاوت و 


اجراى همه احكام فراهم است: 


فقيه امين»از جانب امام عجل الله تعالى فرجه الشريف نصب شده است#ازاين رو.ءاحكامش كذراست.حدود را اجرا و ميان مردم 
قضاوت مى كند؛بدون هيج اختلافى اجراى اين احكام مشروط به حضور امام يا نايب قطعى اوست و اكر فقيه از جانب امام 


براى همه منصبهاى شرعى منصوب نشده بود»صحيح نبود كه اين احكام را اجرا كند. 70 
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ج)ادله ولايت فقيه 


محقق كركى براى اثبات ولايت عامه فقيهان به اجماع و روايات اسكتاذة كرده كيدو فيا كه كلشخهايقان فرموده 
است:«فقيهان شيعه اتفاق نظر دارند كه فقيه جامع الشرايط از سوى ائمه هدى در همه امورى كه نيابت در آن دخل داردءنايب 
است)». 


سيس افزوده انك: 


دليل اصلى اين مطلب روايتى است كه شيخ در تهذيب با سند از عمر بن حنظله از امام صادق عليه السلام نقل كرده است كه 
دراين روايت حضرت امام صادق عليه السلام مى فرمايد:«من فقيه را بر شما حاكم كردم)...به همين مضمون روايات بسيارى 


رسيده است. 
كاه نتصوة فحقق فرك اندوواباق البرك كفبيفد 1ل اراق كقيهان برا اشاع قابقة غاعه فقنيهاة به انها ابمدلكل كرده ان 


محقق ك ركى در لابه لآى مسائل فقهى.در موارد متعدد به مقبوله عمر بن حنظله براى اثبات نصب فقيهان به نيابت عامه 
امعدلال كرهه إشك هراس قال دو ماله وسوب كان ستعيور حال طيك هيع لتقل الل قات يه جرال اقامة تناد جمعه اكز 
زمان غيبت شده و معتقد اسث كه با حضور فقيه:شرايط اقامه نماز جمعه فراهم اسث و در ادامه مى نويسد:«ائمه عليهم السلام 
نايبان عامى را نصب كرده اند؛به دليل سخن امام صادق عليه السلام در مقبوله عمر بن حنظله كه مى فرمايد:همانا من فقيه 
جامع شرايط را حاكم بر شما قرار دادم». (1) 


د)حدود اختيارات ولى فقيه 
آيا همان كونه كه در عصر حضور و با بودن امام معصوم عليه السلام در رأس 
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حكومت.هيج كونه محدوديتى براى اجراى احكام اسلام و مشروعيت عمل بدان وجود ندارد»در عصر غيبت و عدم دسترسى 


به امام معصوم عليه السلام نيز كه فقيه عادل مسئول اداره جامعه اسلامى استء.همه مقررات اسلامى قابل اجراست و غيبت امام 


مسثله نماز جمعهءجهادءاجراى حدودءجمع آورى خمس و...نمونه هايى است كه درباره لزوم اجرا و وجوب آنها در عصر 
غيبت آراء متفاوتى ابراز شده است.در بحث هاى كذشته ديديم كه محقق ك ركى«نيابت عامهافقيه را يذيرفته است و بر اين 
اساسء.هر كجا كه اجراى حكمى بر عهده امام معصوم عليه السلام كذاشته شده باشدءولى فقيه را مسئول اجراى آن مى داند و 
به صورت ككذرا اشاره مى كند:«جه بسا برخى از اصحابءقصاص و حدود را استثنا كرده اند و در عصر غيبت معتقد به تعطيل 


حدود مى باشنك). 


ليكن خود ايشان اين استثنا را نمى يذيرد و در كتاب امر به معروف و نهى از منكر با نظر علامه در جواز اقامه حدود در عصر 


با اين حال»محقق كركى جهاد ابتدايى را در عصر غيبت منتفى مى داند؛از اين روءدر ذيل متن قواعد كه علامه فرمودند:«جهاد 
به شرط وجود امام يا ناييش واجب است»»محقق كر كين مى نويسد:«منظور از نايبءنايب خاص امام در حال حضور امام و 
تمكن اوست؛إنه مطلقا». ('7)و نيز سهمابه دست آوردن قلوب)ء«عامل»»«جنككجوارا اززكات در عصر غيبت ساقط مى داند 


".غير از اين جند 
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موردءبقيه احكام اسلام اعم از احكام عبادى-سياسى مانند نماز جمعه»قضايى و كيفرى مانند حدود»قصاصءتعزيرات»مسائل 
مالى مانند زكات و خمس و ديكر مسائل اقتصادى را در عصر غيبت قابل اجرا دانسته و معتقد به اجراى آنهاست وهر جا كه 
اجراى حكمى به عهده امام است.در عصر غيبت فقيه را مسئول اجراى آن مى داند.در بحث نيابت عامه فقيه شواهد اين مدعا 


"١‏ -محقق كركى و عينيت بخشيدن به ولايت فقيه 


محقق ك ركى يكى از فقيهان برجسته عصر صفوى است كه ولايت فقيه را در عرصه عمل عينيت بخشيد.وى كرجه در زمان 
شاه اسماعيل»ابتدا به منصب شيخ الاسلامى اصفهان سنده كرداول يمن ازمر كن شاه اسماعيل و روى كار آمدن شاه 
طهماسب»محقق كركى در جايكاه نايب عام حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در همه شئون اقتصادى»سياسى و 
دينى دولت شيعى جديد»صاحب اختيار مطلق شد تا آن جا كه شاه طهماسب نيز نايب او به شمار مى آمد. )١(‏ 


شاه طهماسب دو فرمان به همه شهرهاى قلمرو حكومت خود فرستاد تا از فرمان محقق كركى اطاعت كنند و بدانند كه زمام 


امور كشور به دست اوستؤزيرا نايب عام امام است و امور محوّل به امام زير نظر او اداره خواهد شد. 
در فرمان اول به طور كلىءفرمان به اطاعت از محقق را صادر كرده و نوشته است: 


حاكما...لايح و واضح است كه مخالفت حكم مجتهدين كه حافظان شرع سيد المرسلين اندءبا شركك در يكك 
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عاليا كند و در مقام متابعت نباشد»بى شائبه ملعون و مردود و در اين آستان ملائك آشيان مطرود است و به سياسات عظيمه و 


تأديبات بليغه مؤاخذه خواهد شد. )١(‏ 


فرمان دوم شاه طهماسب درباره محقق كركى كمى مفصل تر است.شاه طهماسب در اين فرمان ابتدا احياى مراسم شرع 
سيدالمرسلين واظهار طريقه ائمه حقه معصومين را از جمله مقدمات ظهور آفتاب»معدلت كسترى و دين يرورى صاحب الامر 
عجل الله تعالى فرجه الشريف معرفى كرده است و سيس راه وصول به اين هدف را متابعت و انقياد و ييروى علماى دين مى 


دائد و در ادامه»در وصف محقق كركى مى نويسد: 


سيما دراين زمان كثير الفيضان كه عالى شأنى كه به مرتبه ائمه هدى عليهم السلام اختصاص دارد و تعالى رتبت خاتم 
المجتهدين»وارث علوم سيد المرسلين»حارث دين اميرالمؤمنين عليه السلامءقبله الأنقياد المخلصينءقدوه العلماء الراسخين حجه 
الاسلام و المسلمين»هادى الخلائق الى طريق المبين»ناصب اعلام الشرع المتين» متبوع اعاظم الولاه فق الأوان»مقتداء كافه اهل 
الزمان»مبين الحلال و الحرامءنائب الامام عليه السلام كاسمه العليا عاليا»كه به قوه قدسيت ايضاح مشكلات قواعد ملت و شرايع 
حقه كردهءعلماى رفيع المكان اقطار و امصار روى عجز به آستانه علويش نهاده به استفاده علوم و انوار مشكاه فيض 1 ثارش 


مت أفراق تلد 


سيس به سادات عظامءاكابر»اشراف فخامءامراءوزرا و ساير اركان دولت فرمان مى دهد كه در همه كارها از اوامر و نواهى او 


اطاعت كنند و عزل و نصب هاى او را بدون احتياج به هيج سند ديكر معتبر بدانئد: 


مقرر فرموديم كه سادات عظام و ا كابر و اشراف فخام و امرا و وزرا و ساير اركان دولت عالى صفات.مؤمى اليه را مقتدا و 


يبشواى خود دانسته»در 
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جميع امور اطاعت و انقياد به تسلمى رسانده»آن جه امر نمايد.مأمور و آن جه نهى نمايد.منهى بوده»هر كس را از متصدبان 
امور شرعيه ممالكك محروسه و عساكر منصوره عزل نمايدء.معزول وهر كه را نصب نمايد»منصوب دانسته ودر عزل ونصب 


مزبورين به سند ديكرى محتاج ندانند وهر كس را عزل نمايد.مادام كه از جانب آن تعالى منقبت منصوب نشود»نصب نكنند. 


در ادامه بخشى از فرمان را به ذكر اراضى و املاكى كه شاه وقف محقق كركى كرد.مزين كرده و بخشى را نيز به معاف بودن 
املاكك و اراضىءكه در تصرف محقق كركى استءاز هر كونه ماليات»عوارض و...اختصاص داده است و در بخش ديكر 
فرمانءبه همه اعيان»اشرافءامرا و حكام دستور مى دهد كه در مسافرت ها با محقق كركى همراهى كنند و توقع رفتن شيخ 


الاسلام به ديدن ايشان را نداشته باشند. 


و جون هدايت يناه هو من اليه جهت هدايت خلايق احيانا از نجف اشرف متوجه بعضى از ممالك محروسه مى شوند سيما 
اماميه و جوائر در ذهاب رايات را كمال تعظيم به تقديم رسانيده و سر كار هو من اليه و متعلقان او را در غيبت به دستور 
حضور برقرار دانسته از احوالات و مطالبات مستثنا شناسند و جون در يايه سرير فلكك مصير كه مجمع اكابر و اشراف و امراء و 
حكام و اعيان ممالكك محروسه است كائنا من كان ملازمت مقتدى الأنام هو من اليه كردهءمشار اليه بدون احدى نرفته و حكام 
عراق عرب حفظ اين قاعده مرعى داشته وظايف ملازمت به تقديم رسانيده»طمع استقبال و رفتن شيخ الاسلام به ديدن ايشان 
ننمايند.فكيف كه تكليف حضور مجلس خود نمايند و در جميع ابواب به نوعى رعايت ادب نمايند كه مزيدى بر آن متصور 
نباشد. )١(‏ 
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ودر يايان فرمان آمده اسيث: 


احكام مذكوره را به همان دستور مقرر دانسته از مضامين حكم جهان مطاع كه به تاريخ شهر محرم سنه ست و ثلاثين و تسع 
مامصادر كله وو جع ابن انوت زه تمامى اقزووه ار ك2 رطاارو اذ لاعدول تسر يدي خلاق كشهيرا ملعون ومطروع د انيه به 
مقتضاى آيه كريمه أُولئِك عليه لَغْنَهُ اللو الْملائكهِ وَ النّاس اخنيية اندر دؤدان إن دودمان قمر تناد 


از فرمان هاى شاه طهماسب به روشنى استفاده مى شود كه محقق كركى آن جنان ولايت فقيه را براى شاه تفهيم كرده بود كه 


شاه را مجبور كرد براى مشروعيت بخشيدن به حكومتشءاداره همه امور مملكت را به محقق كركى واكذار كند. 


محقق كركى نيز از موقعيت به دست آمده كمال استفاده را كرد و با ارسال دستور العمل هايى به حكام و عمال تحت فرمان 
صفوىءهمه آنان را به رعايت عدالت و اجراى دقيق احكام شرع فرمان داد.در هر شهر و روستايى نماينده اى تعيين كرد تا با 


هيئت دانسته بودءتغيير داد و تصحيح كرد. (!)جكونكى.مقدار و مدت زمان جمع آورى خراج و ديكر حقوق شرعى را 
مشخص كرد. 


علاوه براين هاءتلاش فراوانى به منظور تبليغ و ترويج شرعمبارزه با منكرات و مفاسد اجتماعى»اجراى حدود و تعزيرات و 
احكام اسلامىءبه يا داشتن واجبات به ويزه نماز جمعه»مواظبت بر وضعيت مالى و غير مالى ائمه جماعات و مؤذنان و دفع شر 


مفسدان و ستمكران انجام داد. 
حسق بيك ووملو دن| ين باره مى نويسد: 
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بعد از خواجه نصيرالدين طوسىءهيج كس در اعلام مذهب حق جعفرى و ملت ائمه اثنى عشرىبزياده از آن حضرت سعى 
نمى كرد و در منع و زجر فسق و فجره و قلع و قمع قوانين مبتدعه و در ازاله فجور و منكرات و اراقه خمور و مسكرات و اجراى 
حدود و تعزيرات و اقامه فرايض و واجبات و اوقات جمعه و جماعات و احكام و صيام و صلوات و تفحص حال امامان و 
مؤذنان و اندفاع شرور مفسدان و موذيان و انزجار مرتكبان فجور به حسب المقدور مساعى جميله به ظهور رسانيد و عامه مردم 
را به تعليم شرايع احكام ترغيب و تكليف كرد. )١(‏ 


بعضى از نويسند كان معاصر فعاليت هاى سياسى محقق كركى را در جهار بند خلاصه كرده اند كه عبارتند از: 


-تقويت و تغذيه فكرى دولت صفوىئ:محقق كركى با منطق قوى و حاضر جوابى ويزه خودءدر خنثاسازى تبليغات مخالفان 
تشيع اثنا عشرى و جنكك روانى تركهاى عثمانى عليه صفويان نقش بسيار مؤثرى داشتءجنان كه روزى سفير عثمانى در 
مجلس شاه طهماسب در حضور شيخ كفت:تاريخ اختراع اين طريقه شم(تشيع)به حساب ابجد(مذهب ناحق)مى شودمرحوم 
محقق فوراً ياسخ داد:ما عرب هستيم و كلام ما هم به زبان عربى است؛يس تاريخ آن(مذهبنا حق)مى شود و به اين ترتيب»سفير 
عثمانى را مبهوت كرد. 2752 


-تعديل صفويان در برخورد با مخالفان؛ 


مذهبءجلو كيرى از اعمال كناهكاران فاسدءاز بين بردن قوانين موضوعه غيرشرعىءاز بين بردن مشروباتءاجراى قوانين 
مجازات 
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شرعى»بريايى واجباتى مانند نماز جمعه و...دفع شر افراد فاسد و...نام برد؛ 
-تبيين ابعاد ولايت فقيه و عينيت بخشيدن به آن (١)كه‏ در فصل دومءبند دوم آن را توضيح داديم. (25 
شهيد ثانى شارح متون فقهى 

اشاره 


شيخ زين الدين تق على عاملى معروف به شهيد ثانى(9720ق)شهيد ثانى به مصرءد مشق» حجازءبيت المقدس.عراقءاستانبول»و 


نقاط ديكرى مسافرت كرده و از هر خرمنى خوشه اى جيده است. 


بهاء الدين محمد عودى عاملى كه از شاكردان ويزه شهيد ثانى بوده است رساله اى در شرح حال استادش نوشته و در آن 


فرموده اسيت: 


شهيد اوقات خود را دقيق تقسيم كرده بود و كارهايش را طبق برنامه انجام داد و لحظه اى از عمر خود را ضايع نمى كرد.در 
روز به تدريس و مطالعه و تصنيف مى يرداخت واز عبادت در شب نيز غفلت نمى كرد.به محتاجان مى رسيد و با مهمانان به 
خوبى رفتار مى نمود.او ببشتر همت خود را صرف علم كرده.در نهايت تواضع زندكّى مى كرد.از محضر علماى كونا كونى 
بهره مند شده بود.هنكام شب هيزم براى اهلش مى آورد و درخت انككور مى كاشت و صبحكاهان به تدريس مى يرداخت و 
كاهى نيز به تجارت مشغول مى شد. () 


ص:94؟7 


)1(-١‏ .تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى. 

)5(-١‏ .يعقوب على برجىءولايت فقيه در انديشه فقيهان. 

*- (*) .براى اطلاسع بيشتر از شرح حال شهيد ثانى ر.كك:مقدمه الروضه البهيه به قلم آقاى كلالنتر؛فقهاى نامدار 
شيعه»ءص 18/8١؛مقدمه‏ ترجمه منيه المريد به قلم سيد محمد باقر حجتىء.مق امه منيه المريد به قلم اقاى مختارى؛روضات 
الجنات.ج .ص 07؛مقدمه مسالكك الافهام؛أمل الآملءج ١؛ص‏ 0 #المرجعيه الدينيه»ص #/ا؛شهداء الفضيله.ص ١7‏ ؛سفينه 


البحارعج ١ء)ص‏ ”77لا جاب كي 


شهيد ثانى شاكردان بسيارى داشته است كه شيخ حسين بن عبدالصمد العاملى(والد شيخ بهايى)از جمله آنهاست. 
١-مبانى‏ فقهى و اصولى و رجالى شهيد ثانى 

يكك.شهيد ثانى شهرت را جابر ضعف سند نمى داند.او در الرعايه بحثى خواندنى درباره شهرت دارد. 

ذو شهيد ثالى شهوك راهن جايكاه ذليل نز تمن يديرف 


سه.روايت موثق را ضعيف مى داند به آن عمل نمى كند.درباره اين مسئله در الرعايه ببحث كرده و روايات فطحيه و واقفيه را 


فيه امكروا رف كرده اسك 
جهار.قاعده اجماع را به هيج وجه قبول ندارد و آن را دليل توثيق خود راويان نيز نمى داند. (1) 


ينج.از ابتكارات شهيد ثانى در علم درايهءبيان نوع ديكرى از احاديث با نام«حديث قوى)است؛در حالى كه انواع حديث از 
سوى علا مه حلى به جهار كونه تقسيم شده بود.شهيد ثانى نوع ينجمى بر آن افزود؛يعنى اكر در سلسله سندى راوى شيعى 


باشد؛ولى درباره او مدح يا قدح نقل شده نباشدءروايت او قوى خواهد بود. 


شش.شهيد ثانى شيخوخت اجازه را دليل توثيق راوى مى داند.او درباره محمد بن قتيبه و عبدالواحد بن عبدوس فرموده 
است:«دليلى بر توثيق آن دو وارد نشده؛ولى آنها از مشايخ اجازه هستند واين خود دليل توثيق آنها است). (7)در نوشته ها و 
كتاب ها مكرر به شهيد ثانى نسبت داده اند كه كفته است:«مشايخ اجازه احتياج به تزكيه ندارند؛بلكه شهرت آنها موجب 


توثيق آنها 
ص: 77١‏ 
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من شود): (1/اشيخرعت: الجازه براق اوليق بار ال سوى شهيد اول :ذنزذكرئ الشبعة هؤرد توحه قرا كرفت و متأخرية سن اذ 


وى آن رادر طى قرن ها يذيرفتند. 


ملك بورسالاك راهنا عمد قن وانن جح ا لانن ان حعواذ ابد برووحن الباروورا كمون ارملةان ا همير 


شهيد ثانى مبانى مهم خود را در كتاب تمهيد القواعد بيان كرده است.شهيد در اين كتاب به ترتيب صد قاعده اصولى و صد 


قاعد ادبى را با فروع و مصاديق آنها ذكر كرده است.او مباحث كتابيش را با عنوان«باب»شروع كرده و سيس «فصلاو بعد از 


أن«مقدمه)و در نهايت به طرح«قواعد»يرداخته است.ابواب اصولى اين كتاب جنين است: 


المقصد الاول:فى الحكم؛المقصد الثانى:فى الكتاب و السنه؛المقصد الثالث:فى الاجماع؛المقصد الرابع:فى القياس؛المقصد 
الخامس :فى ادله اختلف فيها؛المقصد السادس :فى التعادل و التراجيح؛المقصد السابع :فى الاجتهاد و التقليد.شهيد ضمن اين صد 


قاعده»مهم ترين مباحث اصولى هر بابى را به خوبى بيان كرده است. 
"-مقايسه تمهيد القواعد با القواعد و الفوائد 
اشاره 


كتاب القواعد شهيد اول و تمهيد القواعد شهيد ثانى نخستين كتاب هايى مى باشند كه مباحث فقهى و اصولى وادبى را به 
سبكك قاعده مطرح كرده اند و هر يكك خصوصيات و ويزكى هايى دارند كه آنها را از ساير كتاب هاى مشابه جدا مى سازدؤاز 


-القواعد و الفوائد حاوى قواعد اصولىءفقهى و ادبى است؛در حالى كه تمهيد القواعد تنها شامل قواعد ادبى و اصولى اسث. 
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تشهيك اول قواعف: را اق يكتديكر تفكيكه تكردة4ولن هيد القواغد شهيد ثاني ازاين جهتءنظم ويزه اى دارد.او به 


خوبىءقواعد اصولى رااز ادبى جدا كرده است. 


-قواعدى را كه شهيد اول طرح كرده بر حسب ترتيب معهود ابواب اصولىءفقهى و ادبى نيست؛در حالى كه اين ترتيب در 
تمييك التواعق رهشا سك رغانة شد اسك 


حدر القواعد»همه مباحث اصولى مطرح نشده؛در حالى كه در تمهيد القواعد همه مباحث اصولى به طور جامع طرح شدة اسث. 


-نكته مهم ديكر اين كه ميزان تأثير يذيرى شهيد ثانى در تمهيد القواعد نسبت به شهيد اول در القواعد بيشتر است و به همين 
ميزان نوآورى شهيد ثانى در تمهيد كم تراز شهيد در القواعد است. 


-كيفيت طرح مباحث 


اشاره 


شهيد ثانى در تمهيد القواعد دو دسته قواعد را بررسى كرده است:قواعد اصولى و قواعد ادبى.او از هر نوع»صد قاعده را 


انتخاب كرده است و روش ويزه اى در طرح و بيان مباحث اصولى به كار بسته است كه به تفصيل موارد آن ذكر مى شود: 
الف)هدف وانكيزه 
از نظر شهيد ثانى نقطه اصلى اجتهاد و استنباط»توانايى بركشت دادن فروع به اصول متناسب با آنهاست و اين مهم جز با تمرين 


دادن و نشان دادن عملى كيفيتٍ ردٌ فروع به اصول و قواعد ميسر نمى شود؛از اين زوءهدف اواز تألبيق كتاب التمهيدءارائه راه 
هاى عملى براى تحصيل ملكه اجتهاد در ميان طلاب حوزه هاى علوم دينى است. 2١(‏ 
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ب)نقش اصول و ادبيات در اجتهاد 


شهيد ثانى معتقد است كه علوم مختلفى در زمينه سازى براى فقه و اجتهاد تأثير دارند؛ولى در اين ميان اصول و ادبيات 
عرب نقش بارزترى بازى مى كنند؛جرا كه اصولءامكان استدلال را براى اثبات فقه تأمين كرده و ادبيات عرب.راه وصول به 
آن است؛اما مى توان نيازمندى به ساير علوم را در استنباطءبيا مراجعه به منابع اصيل آنءبرطرف كرد.شهيد درباره اهميت اين 


دو علم مى كويد: 


مهم ترين مقدمات علم فقه»علم اصول و ادبيات استؤزيرا اولى؛روش و دليل فقه است و دومىءراه و مسلكك آن است و غير از 


است4هولى با اين حال در آنها همين مقدار كه به اصول تصحيح شده مراجعه شود كافى است.مثل حديث و لغت. (() 
ج)بيان مصاديق قواعد 


شهيد براين باور است كه بيان قواعد ادبى و اصولى به صورت انتزاعى و بدون ذكر مصاديق و موارد نمى تواند براى اجتهاد و 
استنباطءاثر كافى داشته باشد؛هر جند در جاى خود شرط لازم براى اجتهاد به حساب مى آيند.بر اين اساس»هنكام ذكر هر 
قاعده»مصاديق و فروعى را نيز براى آن شمرده است.البته در اين باره بناى استقصاى فروع را به طور كامل نداشته»و كرنه حجم 
كتاب به جندين جلد مى رسيد.با وجود اين»شيوه متعادلى را در تفريع»انتخاب كرده است. 250 
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د)غير استد لالى 


هدف اصلى شهيد در كتاب مذكورء 1 شنايى طلاب با كيفيت تفريع و استخراج فروع از اصول بوده و بر همين اساس او كم تر 
به استدلال بر صحت و سقم مطالب يرداخته است.خود وى به همين نكته اذعان كرده است. 2١0‏ 


شهيد ثانى در تطبيق و تفريع فروع تنها به ذكر مصاديق و مثال هاى قاعده اكتفا نكرده و كاهى شيوه استدلال را تفريعى بر 


قاعده آورده است.او مى كويد: 


هر كاه مأمور به»اسم جنسى باشد كه به واسطه«من»مجرور شده باشد.مانند آيه شريفه: حُذٌ مِنْ أَموالِهم صَدَقَهَ مقتضاى آن 
وجوب از هر نوعى است كه دليلى بر اخراج آن قائم نشده باشد...و از فروع آن:استدلال به آيه بر موارد اختلافى در وجوب 


تفريع كرايى»شهيد ثانى را تا آن جا سوق داده كه كاهى فرعى از مذهب شيعه براى قاعده اى نيافته»لاجرم فرع مذهب اهل 
سنك را بر قاعده مربور تفريع كرده است:«هر كاه سبب.عام و لفظ.خاص باشد معيار در اعتبارءلفظ اس تث|إنه سبب أو عامه بر آن 


متفرع كرده اند). 90 
ه)فرق شناسى 


نا حر تمايز و فرق هاى امور مشابه از ضرورت هاى هر علمى است.در كذشتهءعلم فروق جايكاه ويه اى؛به خصوص در فقه 
اهل سنت داشته است؛ (6ابه كونه اى كه كتاب هاى مستقلى در اين باره تدوين شده است؛مانند كتاب الفروق 
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60# بالتسترق هاه فق لاضن تذاره ودن لتق ةاضول وريز كاريرد ذارة و كنات شاي ترذن ارق زقينه كدوين شندة 


است. 


قرافى.شهيد ثانى در كتاب تمهيد القواعد به كونه تلفيقى عمل كرده است؛بدين معنا كه علاوه بر ذكر قواعد»كاهى به فروق 


ميان قواعد و مسائل فقهى يرداخته است؛براى نمونه او فرق ميان خبر و انشا را بيان كرده است. 
و)بيان وازه هاى مختلف يك قاعده 


شهيد روش معجم نككارى را تا حدودى در كتاب التمهيد به كار بسته است.او در آن جا نام هاى متعدد هر قاعده را متذكر 


شده است.او مى كويد: 


استصحاب حال نزد بيشتر محققان»حجت است و كاهى از آن اين كونه تعبير مى شود كه اصل در هر حادثى» تقدير آن به 
نزديكك ترين زمان است و نيز كاهى جنين تعبير مى شود:اصلءبقاى هر جيزى بر همان صفتى است كه در كذشته بر آن بوده 
أسدة. 430 


ز)بيان محل نزاع 


مشخص نبودن محل اختلاف در مباحث اختلافىءبه بحث هاى طولانى وبى حاصل منجر مى شود.شهيد با درك اين 
ضرورت.موارد اختلائف و محل نزاع را به طور دقيق و صحيح تبيين كرده است؛براى نمونه او در اين بحث كه آيا جمع غير 
مضاف و غير مدخول به الف و لا-م»افاده عموم مى كند يا نهءيس از بيان مبناى اختلاف كه اقل جمع دو يا سه است.مى 
كويد:«و سزاوار است كه محل نزاع و اختلاف روشن شود.اختلاف در لفظى است كه مفيد جمع است؛مثل«زيدان»و«رجالاءنه 
در لفظج م ع)؛زيرا قطعاً آن لفظ بر دو تا-بدون هيج اختلافى-اطلاق مى شود). (؟) 
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'-آثار شهيد ثانى 

الف)مسالك الافهام 

هاى معاملات را مفصل شرح كرده است.مسالك الافهام دو جاب ستككى دارد؛يكى را دار الهدى و ديكرى را مكتبه بصيرتى 
منتشر كرده كه اتفاقاً اين دو جاب در تعداد صفحات با هم فرق دارند و به تازكى نيز در يانزده جلد انتشار يافته است.كتاب 
مسالكك بر خلاف الروضه شهيد ثانى»از نثرى روان تر برخوردار است.اين كتاب جنان كه ذكر شد»در شرح شرايع الاسلام از 
كتاب هاى عبادات تا آخر حج را به اختصار كذشته است؛ولى كتاب هاى عقود را به تفصيل شرح كرده است و به همين علت 
نوه وى سيد محمد عاملى مدارك الاحكام را در شرح بخش عبادات شرايع الاسلام نوشته است. 


ب)روض الجنان 


شرحى أسث بر ارشاد الأذهان علامه حلى كه فقط بخش طهارت و مقدارى از صلات رااشرح كرده است.كتاب روض الجنان 
بارها فو يكه علد جاب سمكى شدهووول حاب حيدق از آنا عر عد اسث: 


درباره روض الجنان علما مكرر كفته اند كه اين اثر ناقص است و جاب هاى موجود اين مسئله را ثابت مى كند؛ولى در جلد 


دهم مفتاح الكرامه كه بخش ديات است از روض الجنان شهيد ثانى نقل مى كند و شايد مراد حاشيه او بر ارشاد الأذهان باشل 
ح)الروضه البهيه 


شهيد ثانى اين كتاب را در شرح لمعه دمشقيه شهيد اول نوشته است.اين كتاب بارها به طبع رسيده و جاب هاى مختلفى از آن 


موجود است. 
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جاب سنكى از آن در يكك جلد موجود است كه شايد اولين جاب آن باشد؛ 
حساك سكن ديكرى ان آناشذة اسث كش عتد تق ازعلماير آن حواشى ؤذه الد.اين حاب در ذو جلد استك؛ 


جاب ديكرى از آن را دار التقريب در مصر با حواشى سلطان العلماء صورت داده است كه همين جاب از سوى انتشارات دفتر 
تبليغات حوزه علميه قم»مكرراً تجديد شده است؟؛ 


-آقاى كلانتر نيز اين كتاب را تصحيح كرده و بر آن حواشى نوشته و آن را در ده جلد به جاب رسانده است.اين جاب مطلوب 


طلاب است و حواشى مصحح راهكشاست؛اكر جه اشتباهاتى به آن راه يافته است. 


علما بر شرح لمعه نيز حواشى مختلفى نوشته اند كه معروف ترين آنها حواشى آقا جمال خوانسارى بر روضه است كه در يكك 
جلد با جاب سنكّى بارها به جاب رسيده است.اين حاشيه در شرح كتاب طهارت و صلات مفصل است.ولى در شرح كتاب 
فاق دبك سيار مختصر اسيك 

حاشيه ذيكر از ابراهيم بن حسين مرعشى خليفه سلطان است كه حاشيه او معروف به«حاشيه سلطان»)شده است.حاشيه او به 
همراه حواشى ديكر در مصر جاب سنكى شده اسث.اين حاشيه بيشتر جنبه اعتراض به شهيد ثانى دارد؛از اين روءعلما درصدد 
جواب از اشكالات او بر آمده اند؛مانند آقا جمال خوانسارى در حاشيه خود مكرر به مناقشه با او يرداخته و همين طور على بن 
محمد عاملى حاشيه اى دارد به نام الرد على اعتراضات خليفه سلطان على الروضه كه در آن به مناقشه با او يرداخته است. 
حواشى ديكرى كه بر روضه نوشته شده استءاز اين قرارند: 


-شرح احمد بن محمد تونى كه از علماى قرن يازدهم است؛ 
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-شرح محمد بن قاسم اصفهانى ديلماج كه از علماى قرن يازدهم است؛ 
-شرح ابراهيم بن حسين مرعشى خليفه سلطان(98١٠‏ ه.ق)كه شرح آن ككذشت؛ 
-التعليقه الانيفه يا منهاج النجاح از محمد بن على بن احمد قراجه داغى( 17١٠١‏ ق). 


اين حواشى ينج كانه در حاشيه روضه جاب ايران به طبع رسيده استوالبته جاب اول كتاب روضه كه در يكك جلد استءنيز 


حاطيه انان :دأوقبيه قار كل ابرض بر روقيه در كه حلد ترشن اتن كد أنقانا اما .روكيه قن سراد اأقاجات ورسفة اكه 


فاضل هندى صاحب كشف اللثام نيز شرحى بر الروضه البهيه به نام المنهاج السويه دارد كه صاحب جواهر از آن به نام شرح 


روضه ياد مى كند. 
د)تعليقه بر ارشاد الأذهان علامه حلى 


اين تعليقه به تازكى در حاشيه غايه المراد شهيد اول با تصحيح رضا مختارى به جاب رسيده است.اين اثر جنبه فتوايى دارد؛و 
از جمله تمهيد القواعد و حاشيه شرايع است كه تمهيد القواعد نيز جاب شده است. 


شهيد در عبارات روضه به عبارات محقق كركى در جامع المقاصد توجه بسيار دارد و در ياره اى از موارد عين عبارت كركى 


را آورده اسة: 
ه)رسائل شهيد ثانى 


شهيد ثانى رساله هاى مختلفى در فقه دارد كه در يكك مجموعه و در يكك جلد به جاب رسيده است.اين رساله ها عبارت اند 


از: 

-رساله فى ميراث الزوجين؛ 

-رساله فى الحيوه؛ 

-رساله فى طلاق الحائض و الغائب؛ 
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-رساله نتائج الافكار فى حكم المقيم فى الأسفار؛ 

-رساله فى وجوب صلاه الجمعه؛ 

-رساله فى حكم اذا تيقن الطهاره و النجاسه و شكك فى السابق منهما؛ 
-رساله فى ما اذا احدث الجنب فى ابقاء غسل الجنابه؛ 

-رساله فى انفعال ماء البئر. 


علامه اردبيلى در مجمع الفوائد در مبحث حبوه كتاب ارث مناقشاتى با شهيد در اين رساله دارد و همين طور قول شهيد ثانى به 
وجوب نماز جمعه در اين رساله بسيار مورد مناقشه علما است. 


محقق اردبيلى و دليل مدارى 
اشاره 
0م 


در يايان اين دوره شاهد درخشش فقيه فرزانه اى در حوزه نجف هستيم كه با نوآورى هاى خود در تحول فقه واصول شيعه 
نقش مهمى را ايفا كرده است.در اين قسمت با افكار بلند و ويزكّى هاى روش اجتهادى و مبانى اصولى-فقهى اين فقيه فرزانه 


ص :779 


9497 .احمد بن محمد الاردبيلى معروف به محقق اردبيلى و مقدس اردبيلىءاز تولدش جيزى كفته نشده؛اما وفاتش سنه‎ )١( -١ 
قمرى بوده.ايشان مشهور به مقدس اردبيلى و محقق اردبيلى است كه در مراتب علم»فضلءعبادت»زهدء كرامت.و ثاقت.ورع و‎ 
جلالت به درجه اى است كه قابل توصيف نيست و در تقدّس و زهد و تقوا به مرتبه اى است كه به او مَثْل زده مى شود.مقدس‎ 
اردبيلى»در ورعءتقواءزهد و فضل به مراتب عالى آن نايل شده و كلمات را ياراى توصيف ايشان نيست.وى متكلم و فقيه عظيم‎ 
الشأن»رفيع القدر و جليل المنزله و با تقواترين و عابدترين اهل عصر خود بوده است.مقدس اردبيلى مورد تكريم و احترام‎ 
خاص يادشاهان عصر خويش بود.او در رفع نيازهاى مردم تلاشى وافر داشت.(ميرزا محمد على مدرسءريحانه‎ 


الادبءج فيص /1817). 


١-ويزكى‏ هاى روش اجتهادى محقق اردبيلى 


الف)برهيز از بحث هاى بى فايده 


بارها تصريح كرده مباحثى كه جندان سود علمى و عملى ندارند و خارج از مورد ابتلاء هستند شايسته است مطرح نشوندءزيرا 
طرح اين كونه مباحث موجب تباهى عمر است؛ازاين روءاز طرح مباحث لفظىءتعريف ها يرهيز كرده يا مباحثى كه مربوط به 
معصوم است را بى فايده مى داند و مى فرمايد زمان حضور خود امام عالم به احكام است و در صلاحيت ما نيست كه براى 
امام تكليف تعيين كنيم:«قو امرنا الى ان الامر المتعلق بالامام عليه السلام لاينبغى لنا ان نتكلم فيه فان الامر اليه). 


بعد فرموده علما به تبعيت از عامه كه امام را جايزالخطا مى دانند اين مباحث را مطرح كرده اند. )١(‏ 
ب)برهيز از خلط مسائل عرفى فقهى با مباحث عقلى فلسفى 

در مبحث اجتماع امر و نهىءنوشته:نماز در مكان غصبى باطل است؟ 

[كذا وضو در مكان غصبى |جرا؟ 

در مورد وجه بطلان نوشته است: 


والمفهوم عرفا و لغه فى مثل هذا الكلا-م عدم الرضا بالوضوء فى المكان الغصبى و بطلانه فيه...كما هو الظاهر انه المعتبر فى 
خطاب الشارع لا الامور الدقيقه التى لايدركها الا الخراق مع اعمال الخرق التام و التفكر العميق. (5) 


ذيلش اشاره به شيخ بهايى دارد كه كفته اجتماع جايز است؛جون هر يكك از وجوب و حرمت به طبيعت نماز و غصب تعلق 


كرفته و طبيعت مغاير با افراد است(اجتماع امر و نهى در امر جزئى صورت نكرفته). 


ص: :7 


.5١١ .مجمعءج ل/اءص‎ 00-١ 
.١١7ص)." .مجمع الفائدهءج‎ 00-1 


ح)دليل مدارى 


محقق اردبيلى در هر مسثله اى بايبند دليل است.وى نوشته است:«لانه لابد من دليل»و قد لايكون ما اعتقدوه دليلاءدليلا عند 


المفتى». 210 


اكر مطلبى دليل نداشت نمى يذيرفت؛هر جند مشهور فقها بر آن فتوا داده باشند.و بعضى همين را نقطه ضعف اردبيلى 
محسوب داشته اند.وحيد بهبهانى نوشته است:«فانه فى غالب المواضع يناقش و يقول كذ لك[ كه بر فتوا و رأى مشهور دليلى 
نيافتم أفلو صح مناقشاته لم ببق للشرع والفقه اثر اصلا». 252 


د)ادب علمى 


محقق اردبيلى در عين برخوردارى از شجاعت علمى و آزادى فكر در مخالفت با فتواى مشهور هيج كاه در اظهار نظرها و 
نقدها به بزركان تندى نكرده است؛بلكه غالباً تواضع مى كند و با تجليل از بزركان ياد مى كند.به هنكام نام علامه مى 


يا نسبت به شيخ طوسى نوشته است:«ذكره رئيس المجتهدين و المحدثين محى الدين فى مثل المصباح و التهذيب الذين عليها 
مدار الدين)». 50 


سعى مى كند كلام بزركان را خوب بفهمد و تا آن جا كه امكان دارد توجيه كند:٠ينبغى‏ مماشاه العلماء المتقدمين مع التفكر 
التام فى كلامهم و التأويل النتصرف مهما امكن و الانطباق على قوانين الشرع الشريف». () 


ىم 


)1(-١‏ .همانءج 'ءص198. 

؟- (1) .حاشيه بر متاجر مجمع الفايده)ص 187. 
(#) .مجمع الفايده و البرهانءج 1؛ص 8/١‏ 
ع- (6) .همانءج ".ص 597. 


ه-(ه) .مجمع الفايده و البرهان»ج ".ص ره 


خيلى جاها شكسته نفسى دارد:«لما يظهر من الاخبار على فهمى اللهم لاتؤاخذنى بفهمى و الجمله هذا الذى فهمته.اللهم 
لاتؤاخذنى بما فهمته» (1)اللهم لاتؤاخذنى بما فهمته (1)هذا ما فهمته فانا معذورء ("1)هذا ما وصل اليه نظرى القاصر». (25 


ه)توجه به نقش دو عنصر زمان و مكان در اجتهاد 


در باب نماز مسافر مى نويسد:«لا-يمكن القول بكليه شيئ بل مختلف الاحكام باعتبار الخصوصيات و الاحوال و الازمان و 
الامكنه و الاشخاص وهو ظاهر و باستخراج هذه الاختلافات و الانطباق على الجزئيات انما خوذه من الشرع الشريفءامتياز اهل 
العلم و الفقه شكر الله سعيهم و رفع درجاتهم) (5) 


و)توجه به موضوع شناسى 

به مقاله محقق اردبيلى و موضوع شناسى در مجله فقه از همين نويسنده مراجعه شود. 

"-مبانى فقهى و اصولى محقق اردبيلى 

الف)اجماع و شهرت 

-مخالفت يكك فقيه را مخل اجماع مى داند؛مثلا مخالفت محقق در معتبر را دليل رد اجماع كرفته. (2) 


ص :787 


.062 .همانءج /اءص‎ )1(-١ 
.0628 (؟) .همان»ص‎ -١ 
د( عمان م/م‎ 
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ع-(6) .مجمع الفايده»ج ١١.)ص‏ 6/. 


-در صورت اثبات اجماع دخولى مخالفت با آن را جايز نمى شمارد. )١1(‏ 


حدر مواردى نام اجماع را ييش از ديكر دليل ها مى آورد؛مثلا-در مبحث مستحب بودن وضو براى نماز و طواف مى 


نويسد:«كويا دليل آن اجماعءآيه وروايات است؛اما به شهرت اهميت نمى دهد). 252 
حتى عمل مشهور را جابر ضعف سند نمى شمارد. () 

-اجماع منقول را حجت مى داند. 50 

ب)حجت بودن خبر واحد 


به محقق اردبيلى نسبت داده اند كه فقط خبر صحيح اعلائى را حجت مى داند(دو نفر عادل به عدالت راوى شهادت بدهند).از 
مجمع الفايده خلااف مدعاى فوق استفاده مى شود.حتى به بعضى مرسلات هم عمل كرده؛بلهادر استناد به اخبار درباره 
مدورويسية صدور ظهورة اعبار معغارض و كمال ققكراية كان عه ان غبن والحد وازه ازطرق اهل سفت راز 
حجت مى داند:«فلا ينبغى الاعراض عن الاخبار النبويه التى رواها العامه؛فانها ليست الا مثل ما ذكرناه». (ه) 


ج)حجيت ظاهر قرآن 
ظاهر قرآن حجت است و ظاهر قرآن را نمى توان با خبر واحد تخيص زد؛ (2) 


ص :777 


.١1؟صء١١ .همانءج‎ )1(-١ 

.28 ص١ .همانءج‎ )0(-١ 

*- () .همانءج ١ص‏ 84-(البته در جلد اول»صفحه 715 عمل مشهور را جابر شمرده). 
ع- (6) .همانءج .)ص 707. 

ه- (0) .همانءج ص 5/. 

ع- (6) .همانءج قءص 15" 


ولى در مبحث زكات فطره نوشته است كه«عموم قرآن را مى توان به روايات تخصيص زدا. ل١)‏ 

د)معذور دانستن جاهل 

درباره عمل جاهل در صورتى كه عمل مطابق با واقع درآيد»مشهور مى كويند عمل باطل است؛ولى محقق معتقد است عمل 
عمل جاهل در صورتى كه مخالف با واقع باشد»مشهور مى كويند هم بر تركك واقع عقاب مى شود و هم بر ياد نككرفتن 
حكم؛ولى محقق مى كويد كه فقط بر ياد نكرفتن مجازات مى شود: (1)«فلا تبطل صلاه المضطر و لا الناسى بل و لا الجاهل 


لعدم النهى حين الفعل (1).فلعل حكمهم هذا يشعر بما اشرنا اليه من عدم اشتراط ذلكك كله و ان الفعل الموافق لنفس الامر 
يكفى للصحه (5)). 


شايد اين فتواى فقها به صحيح بودن نمازهاى سابق شخصى كه تازه شيعه شده اشعار دارد به آن جه اشاره كرديم كه آ كاهى 
به احكام و شرايط واجب نيست و معيار آن است كه عمل مطابق با واقع باشد. 


ه)عدم لزوم اجتناب از اطراف شبهه محصوره 
صاحب جواهر نوشته:«انا لم نسمع احدا تأمل فى هذه القاعده من اصحابنا».مرادش قاعده احتياط و لزوم اجتناب از اطراف شبهه 


است.بعد اضافه كرده:«الى 


ضرعم 


.5"94 .همانءج ع.ص‎ )1(-١ 
.١ ٠ زه لمم الفايده»ج ".ص "ق 01 00 و‎ 7 


بوك إفرة «مجهمع الفايده»ج ".ص 9 ١‏ 9 
عرعم) .همانءج اص 11 


ان ظهر مولانا المقدس الاردبيلى اظهر الشكك كما هى عادته فى كثير المقامات و تبعه بعض المتأخرين» )١(‏ 
و)ديدكاه هاى نو در مبحث طهارت 


نجاست خمر: و بالجمله لا دلا له فيها(فى الآ-يه)على نجاسه الخمر؛ (7)آن جه مسلم و قطعى است حرام بودن شرب خمر 


است؛اما نجس بودن آن ثابت نيست. 


نجاست اهل كتاب: «و بالجمله لو لم يتحقق الاجماع؛فالحكم بنجاسه جميع الكتابيين و المرتدين و الخوارج و الغلاه و النواصب 
لايخلو فرق اشكال (). 


حيوانى كه ياكى و نجسى آن روشن نيست: مشهور بر اساس اصل عدم تزكيه حكم به نجاست كرده اند:«و اظن على ما فهمت 
من الادله عدم نجاسه الجلود و اللحوم من ذى النفس الا مع العلم الشرعى بأنها ميته و لو بكونها فى يد الكفار...و كذا جميع ما 
يشتبه بالنجاسه حتى الدما و البول و الروث المشتبهات...و ان سلم ان الاصل فى الحيوان التحريم لان ذلكك فى تحريم اللحم فقط 
و النجاسه يحتاج الى العلم كما فهمت». (5) 


خريد و فروش نجاسات: «و ينبغى عدم الاشكال فى جواز البيع و الشراء و القنيه فيما له نفع مقصود محلل لعدم المنع منه عقلا و 
شرعا و لهذا ترى ان عذره الانسان تحفظ بل تباع و ينتفع بها فى الزراعات». (2) 
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باكك كردن جاى ادرار: در ياكك كردن جاى ادرارءتنها آب به كار مى رودؤاما در ياكك كردن نشيمنكاه هم آب.هم سنكك و 
هم يارجه.مشهور فقها براين باورند كه در صورت تجاوز نكردن مدفوع از جاى خروج مى توان از سنكك و مانند آن استفاده 
كرد؛ولى محقق اردبيلى معتقد است كه روايات كافى بودن سنكك قيد تجاوز ندارد و به كونه مطلق آورده شده اند؛بلكه ظاهر 


اخبار عموم را در بر مى كيرد. (21 
ز)قبله 


جهت را قبله مى داند و دقت هاى هيوى براى به دست آوردن قبله را لازم نمى داند:«و بالجمله انا اجد امر القبله اسهل ما يكون 
كما يدل عليه»ظاهر القران و السنه الشريفه و الشريعه السهله السمحه). (5) 


صاحب جواهر از اين ديد كاه سخت بر آشفته و به تفصيل به رد آن يرداخته است. (7) 


معاطات را بيع قطعى مى شمارد. (8) 


ى)در حال قضاى حاجت.رو به قبله يا يشت به قبله بودن را حرام نمى شمارد. (2) 
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كث)در خريد و فروش خردسالان رشد فكرى و عقلى را كافى مى داند و بلوغ را شرط نمى داند. 


ل) تيمم در صورت فقدان آب مشهور مى كويند تا آخر وقت صبر كند.ايشان نوشته است:«آن جيزى كه من از دليل ها مى 


فهممءجايز بودن تيمم در آغاز وقت سيت 11 
م)بلند و آهسته خواندن حمد و سوره در نماز را مستحب مى داند؛نه واجب. (5) 


ن)حرمت استخاره؛ذيل آيه «وَ أَنْ تَسْتَفْسِمُوا بالأزلام) نوشته از آيه»حرام بودن استخاره مشهور كه بيشتر علما به جايز بودن آن و 


بلكه به مستحب بودن آن فتوا داده اند فهميده مى شود. (*) 

س)امر به شيئى را مستلزم نهى از ضد خاص مى داند. (5) 

نكته ها و بيام ها 

تنقيح قواعد و اصول بنيادى شيعه و هويت مستقل بخشيدن به فقه و اصول شيعه و توجه ويزه به تدوين قواعد فقهى؛ 
توجه به مباحث فقه حكومتىءتبيين ابعاد ولايت فقيه و توجه به مباحثى از قبيل خراج»مقاسمه و نماز جمعه. 

توجه به تدوين آيات الاحكام و تأليف آثارى در اين موضوع؛ 

توجه فقيهان به نيازهاى زمان و تأثير تحولات اجتماعى در كسترش فقه و اصول و رويكردهاى اين دو دانش كارآمد؛ 
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ه.تسلط فقيهان بر آراء فقهى فقهاى مذاهب ديكر و توجه به فقه مقارن؛ 
*.توجه به اسناد روايات و تقسيم بندى جديد نسبت به اسناد روايات و تدوين كتاب هاى رجالى تازه؛ 


/.مدرسه هاى فعال اين دوره:حله كه خاستكاه مردان بزركىءجون ابن ادريس حلىءابن نماى حلى»محقق حلىءابن طاووس 
حلىءابن سعيد حلىءابن داود حلى.علامه حلى»فخر المحققين حلىءفاضل مقداد حلى و ابن فهد حلى بود با آن كه حمله مغول 
آفت بز ركى براى محيطهاى علمى بود.حوزه حله از شر آنان در امان ماند؛جون به كفته برخى محققان» كروهى از اهل حله 
براى كرفتن امان نزد هلاكوءفرمانده لشكريان مغل رفتند و هلاكو يس از آن كه به راست كويى آنان اطمينان يافتءاهل اين 


شهر را امان دادئاز اين روءدر ظل اين امان»جلسات بحث و تدريس كلام و فقه داير شد. ل١)‏ 


جهارصد مجتهد و به قولى جهل مجتهد در عصر واحد بودند وسيس صاحب اعيان الشيعه مى افزايد:وجود جهارصد 
مجتهد.مبالغه است؛مكر آن كه مراد از عصر واحدءقرن واحد باشد.به هر صورتؤغاز اين سخن مى توان وجود دانشمندان بسيار 


در حوزه ير رونق حله را حدس زد.ييش تر به تدبير ودرايت علامه در شيعه شدن سلطان محمد خدابنده اشاره شد كه اين 


خود مى تواند عامل مؤثر در رونق حوزه حله در زمان علامه باشد. 
«جبل عاملاكه ريشه كرفتن تشيع در آن جا به بركت دوران حضور ابوذر 


ص :/7"7 


.7١١ضصءءاهقف .كرجىءابوالقاسم» تاريخ فقه و‎ 00-١ 


غفارى صحابى رسول خدا بود كه در طول قرون تداوم يافت.شهيد اول در جزين حوزه اى تشكيل داد؛سيس در بعلبك و 
ك ركك و جب حوزه فاق شيعن تأسيين شد.اين حوزه ها تا زمانى كه عثمانيان بر شام تاختند(حدود ٠وق)فعال‏ بود.در آن 
زمان بار ديكر فشار بر شيعه افزون شد.در زمان شهيد ثانى(سال 958ق)فعال بود.در آن زمان بار ديكر فشار بر شيعه افزون 
شد.در زمان شهيد ثانى(سال 9488ق)فشارها به اوج رسيد و يس از آن كم كم علماى جبل عامل به ايران هجرت كردند. )١(‏ 


ص :9ع 


887 .مقدمه موسوعه طبقات الفقهاءالقسم الثانى»ص‎ )1(-١ 


76٠١ ص:‎ 


/"-دوره استيلاى اخباريان 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.شنايى‏ با ييدايش تفكر اخبارى كرى در حوزه هاى شيعه؛ 

".تضعيف علم اصول و توجه فوق العاده به احاديث اهل بيت عليهم السلام؛ 

آشنايى با تدوين كتاب هاى فقهى بر مبناى احاديث اهل بيت عليهم السلام؛ 

؟.تدوين جوامع ثانوى مهم روايى شيعه؛ 

ه.بررسى تجديدنظر مجتهدان در مباحث فقه و اصول در واكنش به اشكالات اخباريان؛ 
*.معرفى تفاسير روايى شيعه در اين دوره. 


انديشه(مكتب)اخبارى كرى از زمان ملا امين استرآبادى شكل كرفت.اصطلاح اخبارى در برابر اصولى قبل از ملا امين در 
كلام شهر ستانى در كتاب الملل و النحل افدة اسن 0ك 


هم جنين علامه حلى اين تقسيم را به كار برده و شيخ طوسى و سيد مرتضى را در زمره اصوليان به حساب آورده است. (5) 
در كلام قدما مانند شيخ مفيد تعبير«المتعلقين بالأخبار»؛ ()اصحاب الحديث (5؟)و 

7"0١:ص‎ 

.188 صء١ .الملل و النحلءج‎ )1(-١ 

؟-(5) .النهايد.ص .50١‏ 


رم .تصحيح الاعتقادءص 8". 


المتمسكين بالاخبار (١)آمده‏ است.شيخ مفيد فرمود:«لكن اصحابنا المتعلقين بالاخبار»اصحاب سلاقه و بعد ذهن و قله 
فطنهءيمرون على وجوههم فيما سمعوه من الاحاديث و لاينظرون فى سترها و لايفرقون بين حقها و باطنها و لايفهمون ما يدخل 
عليهم فى اثباتها و لايحصلون معانى ما يطلقون منها». (5) 


بنيان كذار اخبارى كرى 


ف شكك امين استرآبادى بنيانكذار فرقه اخبارى كرى است.صاحب حدائق در معرفى امين استر آبادى نوشته است:«اخبارى 
سرسختى بودءاول كسى بود كه باب طعن بر مجتهدان را كشود و فرقه ناجيه را به دو دسته اخبارى و مجتهد تقسيم كرد. (59) 


امين استرآ بادى با تأليف كتاب الفوائد المدنيه جارجوب نظرى مكتب اخبارى كرى را طراحى كرد و اين مكتب دو قرن بر 
حوزه هاى شيعه استيلا بيدا كرد. 


علل بيدايش اخبارى كرى 
١-شهرت‏ طلبى 


مرحوم شيخ على زين الدين متوفى ٠‏ قمرى در كتاب السهام المارقه انكيزه ملا امين استرآبادى در طرح مكتب اخبارى 


كرى را روحيه«شهرت طلبى»او معرفى كرده. 

"-تأثير فلسفه حسى و تجربه كرايى غرب 

شهيد مطهرى در كتاب ده كفتار اين عقيده را به مرحوم بروجردى نسبت 
ص :7607 

00-١‏ .الغيبه ص ؟و "شيخ طوسى). 


050 .تصحيح الاعتقادعص إدلفرة 


رم .الؤلؤ البحرين»شرح حال امين استر آبادى. 


داده است:«ييدايش اين فكر در ميان اخباريين اثر موج فلسفه حسى بود كه در ارويا بيدا شد». )١(‏ 


الديشة فاضله سيار اسنثواز جمله حس كرابن منكر امون هاورائى هستند صرف مشابهت ايخ دودليلى بر تأثير يذيري الخبارئ 
"كر لمكي كرا لسة: 
''-شرايط و مقتضيات زمان 


اخبارى ها كمان مى كردند راهى كه مجتهدين مى روند كرايش به مكتب اهل سنت است.سيد نعمت الله جزائرى نوشته 
است:«ان اكثر اصحابنا قد تبعوا جماعه من المخالفين من اهل الرأى و القياس). 


امين استرآبادى درباره علا-مه نوشته است:«هو اول من غفل عن طريقه اصحاب الائمه و اعتمد على فن الكلام و على اصول 
الفقه المبنيين على الافكار العقليه المتداوله بين العامه فيما اعلم). 


ع.از زمان ائمه عليهم السلام ميان اصحاب دو جريان وجود داشت.كروهى تنها به اخبار اعتماد مى كردند واز دليل عقل 
رويكردان بودند و كروهى عقل و نقل را در كنار هم ارزش مى كذاشتند.جريان اهل حديث الهام بخش براى امين استرآ بادى 
بودند؛از اين رو راهش را ادامه دهنده راه سلفيه مى داند؛اما منهج اخباريان با محدثان قديم تفاوت جوهرى دارد.يزركك كردن 


نقاط ضعف اصوئليان :و ثشان دادن نفوذ برخى اصطلاحات اهل سنت در اصول فقه از امورى 


ص :"7017 


)١(-١‏ .ده كفتار.ص0/. 


بود كه امين استرآ بادى بر روى آنها انككشت ككذاشت و موجب ترويج و سلطه اخباريان شد. 
شهيد صدر در اين باره جنين نوشته است: 
موضع كيرى اخباريان به انككيزه هاى مختلفى بود: 


اللغازياة سروس ركو كم محا فزاحسف | بدالا زاضولتوة مضا دورو ال اصوصن رهن ونور اراك اها موك ليك 


اصول يا در زمان فقد روايات است يا براى فهم روايات. 
؟.تقدم اهل سنت در كسترش مباحث اصولى سبب شده بود كه اخباريان كمان كنند اصول مولود افكار و انديشه هاى سنيان 


است. 


اصول مى شد. 


؟.راهيابى برخى اصطلاحات اصولى اهل سنت در ميان فقيهان شيعه مانند اصطلاح اجتهاد از عوامل بدبينى اخباريان به اصول 


بود. 


فتتقى مهم :لل سقلى بد وفانش صوق ينا "تيه به ادكه باز ياك دلئل سق نوا قبول قذاشطلن] مك درك اربغوامنالبيتن 
اغتباريان به اصول بود. 


#سعتدت يردق اضول و ليق كه دن ؤسان افنخحات'أثمة نشات اذه كار كرض قراعد اصوك مشاهعده فى شوهرا من وان 


يكى ديكر از عوامل بدبينى اخباريان به اصول شمرد. 
تفاوت هاى اصوليان و اخباريان 
اشاره 


دزفولى در فاروق الحق 2 فرق»كاشف الغطاء در الحق المبين هشتاد فرق»محقق خوانسارى در«روضات 


ص :7605 


الجنات»54 فرق»شيخ حر عاملى در الفوائد الطوسيه بيست فرق ذكر كرده اند.تفاوت مهم اصوليان و اخباريان را در شش محور 
ذيل مى توان خلاصه كرد: 

١-اجتهاد‏ و تقليد 

اخبارى ها منكر اجتهاد و تقليد هستند و مى كويند همه مردم مقلد معصومان هستند و بايد به روايات مراجعه كنند واكر جايى 
شبهه باقى مائك بايد توق و احتياط كنند.اصوليان مى كويند مراجعه به روايات وفهم احكام دين از آنهاءكار تخصصى 
است.اخباريان اجتهاد را بدعت و حرام مى دانند و اصوليان اجتهاد را همان تفريع فروع مى دانند كه ائمه بدان دستور داده اند 
؟-دانش اصول 


اتماريان مى كوشد دانشن اصول يسن از اثمه ويه تقليد و اقباس از اغل سحت ساغته شده اسث:اصوليان مى كويتك برخي 
قواعد اصولى از روايات اهل ببت كرفته شده و برخى از دلائل عقلى بديهى.و قياس زمان غيبت به عصر حضور نيز قياس مع 
الفارق است. 


'-حجيت ظاهر قرآن 


اخباريان ظاهر قرآن را حجت نمى دانند و معتقدند فهم قرآن مختص به اهل آن(اهل بيت)است.و ديكران بايد قرآن را از 
طريق روايات اهل بيت عليهم السلام بياموزند و مراجعه مستقيم به قرآن صحيح نيستهبولى اصوليان ظاهر قرآن را حجت مى 
دانند و ادله اخباريان را رد كرده اند. 


ص :76060 


6'-علم رجال 


اخباريان همه روايات كتب اربعه را مقطوع الصدور و بى نياز از بررسى هاى سندى مى دانند؛در نتيجه علم رجال را مفيد نمى 
دانند و تقسيم اخبار به جهار قسم را باطل مى دانند؛اما اصوليان همه روايات را محتاج بررسى سندى مى دانند؛ حتى روايات 


ه-اجماع 


اخباريان به اجماع در جايكاه يكى از منابع فقه اعتقادى ندارند؛اما اصوليان از اجماع معناى صحيحى قصد مى كنند كه به 


سنتث وى كرد 
ع-عقل 


اخباريان دليل عقل را منكرند.استرآ بادى ادراكات عقلى را به دو دسته تقسيم كرده:ادراكات قريب به حس مانند حساب و 
هندسه و اين قسم را قابل اعتماد مى داند؛ادراكات بعيد از حس؛مانند حكمتء كلام و اصول فقه و اين دسته از ادراكات عقلى 
را قابل اعتماد نمى داند؛در حسن قبح عقلى هم مانند اشاعره معتقدند كه حسن و قبح عقلى نداريم و اين امور را از بيان شارع 
مى فهميم؛اما اصوليان دليل عقلى قطعى را حجت مى دانند و معتقد به حسن و قبح عقلى هستند.در اصول عمليه اصوليان به 
واقه عنا هس كسيذوك:اخاويان قاط حى كتل. 


اخباريان تندرو و ميافه رو 

اشاره 

اخباريان به دو دسته تقسيم مى شود:تندرو و ميانه رو. 

١-اخباريان‏ تندرو 

استر ا بادى و شيخ عبدالله بن صالح بحرانى سماهيجى(م 70١١)صاحب‏ 


ص :7602 


بود.بعد از استيلاى خوارج بر بحرين از آن جا كريخت و به بهبهان-كه مركز اخبارى كرى بود-آمد و آنجا وفات كردا. 


محمدين عبدالنبى نيشابورى معروف به ميرزا محمد اخبارى مقتول در 177 به قدرى به مجتهدان ناسزا مى كفت كه مردم 


سرش ريختند و او را كشتند. 


مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء كتاب كشف الغطاء عن معايب ميرزا محمد عدو العلما را عليه او نوشت.در اعيان الشيعه آمده 
كه كاشف الغطا خطاب به محمد اخبارى كفت:«تو به ينج صفت شناخته شده اى كه بدترين صفات است:اول نقصان 


عقل»دوم نقصان دين »)سوم عدم وفاءجهارم عدم حياءو ينجم حسدل بى نهايت). 


در ياسخ ميرزا انسان العين فى رد كتاب العين را نوشت.در فقه كتاب التحفه را نوشته است كه يكك دوره فقه از كتاب طهارت 


تا.دنات است. 

؟"-اخباريان ميانه رو 

اشاره 

كروهى مسلكك متوسط ميان اخبارى و اصولى داشتئد: 


الف)محمدتقى مجلسى دو شرح بر كتاب من لايحضره الفقيه دارد به نام هاى روضه المتقين(عربى)و لوامع 
صاحبقرانى(فارسى).در مقدمه لوامع يس از بيان صواب بودن طريقه كلاميين نوشته«مجملا طريق اين ضعيف اوسطى است ما 


بين افراط و تفريط)؛ 
ب)شيخ حسين بن شهاب الدين كركى(م 78١٠)صاحب‏ كتاب هدايه الابرار الى طريقه الائمه الأطهار؛ 


ص :/7"01 


ج)ملامحسن فيض كاشانى كه در رساله سفينه النجاه بر مجتهدان تاخته است؛ 
د)محمد بن حسن حر عاملى در الفوائد الطوسى از افكار اخبارى ها دفاع كرده است؛ 
ه)محمد باقر مجلسى؛ 

و)سيد نعمت الله جزائرى. 

شيخ يوسف بحرانى الكوى اعتدال 


اشاره 
صاحب حدائق در مقدمه دوازدهم كتاب الحدائق الناضره اصلى ترين اختللاف ديدكاه هاى مجتهدين واخباريين را مطرح 
كرده است و سيس درباره ميزان وابستكى خود به روش اخبارى كرى نوشته است: 


وقد كنت فى أول الأمر ممن ينتتصر لمذهب الأخباريين»و قد أكثرت البحث فيه مع بعض المجتهدين من مشائخنا المعاصرين»و 
أودعت كتابى الموسوم بالمسائل الشيرازيه مقاله مبسوطه مشتمله على جمله من الأبحاث الشافيه و الأخبار الكافيه تدل على 
ذلكك و تؤيد ما هنالكك؛إلا أن الذى ظهر لى.بعد إعطاء التأمل حقه فى المقام و إمعان النظر فى كلام علمائنا الأعلام»هو إغماض 


النظر عن هذا الباب و إرخاء الستر دونه و الحجابءو إن كان قد فتحه أقوام و أوسعوا فيه دائره النقض و الإبرام. 
شيوه استنباط صاحب حدائق 


در شيوه استنباط صاحب حدائق نكات ذيل قابل توجه است: 


الف)1كاهى هاى رجالى مرحوم صاحب حدائق بسيار قوى و كسترده بود ودر موارد مناسب از آنها بهره مى جست.با 


اصطلاحات علم درايه به خوبى آشنا بود و ماهرانه و با دقت آنها را به كار مى برد؛با اين همه به اين واه هاى علمى و 


ص :/760 


فنى اعتقادى نداشت.كويا راز به كار بردن اين اصطلاحات»حتى بيش از خود اصوليانءبا اين كه آنها راقبول هم نداشتءاين 
بود كه مخالفانٍ شيوه خود را به آن جه خودشان مى يسندند ملزم كرده و ياسخ كويد.اين عبارت و مطالبى كه به دنبال آن 
كفته استءنشانكر خوبى براى ديدكاه اوست:«هذا الاصطلاحءالذى هو الى الفساد أقرب منه إلى الصلاح». (21 


".به روايات كتاب هايى كه نويسند كان آنها معتبر باشند»اعتماد مى كند؛هر جند روايات مرسل و بى سند باشد؛مانند مرسل 
هاى فقيه و تفسير عياشى؛براى نمونه:«سيما ما اشتمل عليه ذيل روايه العياشى من قوله...». (5) 
روى»روايات جعفريات»اشعثيات»دعائم الاسلامءعوالى اللئالى»و ماننئد آنها راكه در مستدركك الوسائل كردآورى شدهءبه قلم 


ثمى آورد. 

«إنما جعلنا هذا الخبر» مع صراحته فى المدعى»من المؤيدات.لعدم الوقوف على سنده من كتتب اصولناءو إنما وقفت عليه ف 
غوالى اللثالى و 1 

«مع ما عرفت آنفا من عدم صلوح أخبار هذا الكتاب(دعائم الاسلام)لتأسيس الأحكام و إن صلحت للتأييد». (8) 


خلاصه اين كه تنها از مصادر و مدارك كتاب وسائل الشيعه حديث نقل مى كند؛مكر آن كه حديثى از ديد شيخ حر عاملى 


دور مانده باشد. 


ص:7609 


00-١‏ .همان»ج /ل إلا 

00-7 .همان»ج ىلاو .١‏ 
وكاضنة .همان»ج 6. 
ع رع .همان»ج لت اعرة 


بااين همهءاو از كتاب فقه الرضا بسيار نقل مى كند؛جرا كه آن را به دليل استناد به امام رضا عليه السلام»معتبر مى داند؛از اين 
روى با اطمنيان»مطالب آن را به امام عليه السلام نسبت مى دهد:«أقولكك وجهه قول الرضا عليه السلام فى كتاب الفقه». )١(‏ 


*.مرحوم صاحب حدائق در حمل بر تقيه زياده روى مى كردءتا جايى كه روايت غيرمعارض را هم اكر نمى يسنديد حمل بر 


تقيه مى كرد. 


استناد او در اين كار به رواياتى بود كه مى كويد:«ما براى حفظ خون شما مطالب مختلف و خلاف واقع را رواج مى دهيم؛لثلا 
يؤخذ برقابكم».و حتى روايات ناسازكار را بى آن كه با سخن عامه موافق باشد»حمل بر تقيه مى كرد؛به ديكر سخنءسازكارى 


در جايى مى نويسد:«فصاروا عليهم السلام يخالفون بين الأحكام و إن لم يحضرهم أحد من اولئكك الأنام.فتراهم يجيبون فى 
المسئله الواحده بأجوبه متعدده و إن لم يكن بها قائل من المخالفين». (1)امامان عليهم السلام مى كوشيدند تا احكام را مختلف 
بيان كنندءهر جند هيج كس از مردمإعامه]نزد آنان نمى بودند؛از اين روى يكك مسثله را ياسخ هاى كوناكون مى دادند؛هر 
جند كسى از عامه آن را نكفته باشد. 


؟.مى كوشيد تا احكام و بلكه قواعد و اصول لفظى و معنوى را به اخبار و دليل هاى نقلى مستند كند.بارها با يافشارى مى 
كفت:«الأحكام الشرعيه توقيفيه متوقفه على السماع و النقل». 


.در استظهار از روايات و استنباط»بسيار روان و عرفى است ودر موارد سيارى از ديدكاه هايش به آسانى قابل يذيرش سي : 
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بعضى مبانى و آراء اصولى و فقهى صاحب حدائق 


-امرهاى قرآن دلالت بر وجوب دارد:«و أوامر القرآن للوجوب بلاخلاف إلا ما يخرج بالدليل». (21 
-نهى را مطلقاً ظاهر در تحريم مى داند:«و النهى حقيقه فى التحريم). (؟) 


-تسامح در ادله سنن يا نياز نداشتن به دليلى معتبر در مستحبات و مكروهات؛نزد او نادرست است؛جرا كه سنن نيز مانند احكام 


الزامى» حكم شرعى و نياز جدى به دليل معتبر دارد؛و كرنه مورد خطاب آيه الله أَذِنَ لكم أَمْ عَلَى الله تَفْتَرَونَ خواهد بود. 


در شبهه حكميه تحريميه؛يعنى هر جا كه ندانيم حكم شرعى كارى حرمت است يا حكمى ديكر غير از وجوب.ديدكاه او لازم 
بودن احتياط است و برائت را در آن جارى نمى داند. 20 


قضا را تابع ادا نمى داند:«لما بيناه مرارا من أن القضاء قد يجب مع سقوط الأنداء؛لأنه فرض مستأنف فيتوقف على الدلاله 
الخاصه». (8) 


بذيرة:«إن ذلكك إنما هو من حيث فوت سحه تلكك الأخبار غتدنا و الوثوق بورودها عن أضحات العصمه-صلوات الله عليهم- 
لنا على بطلان هذا الاصطلاح و صحه أخبارنا وجوه». (8) 


"2١ ص:‎ 
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-نزد او اجماع حجت نيست؛ولى شهرت را مى يذيرد.او اجماع محصل را ناممكن دانسته و اجماع منقول راءبه ويزه با بودن 


افرافيا تقوو مور اععماة بر سيت دادن حبزئ بد ركه صاحب نظن كويائ درس آن سبت ابت 130 
درباره اجماع توشعه :إن عد أصحابنا-رضوان الله عليهم-الإجماع تدركا إثما اققوا فيه العائه العمياء.. 6 (7 


كويا اين جمله معروف درباره اجماع نيز از اوست:«هم الأصل له و هو الأصل لهم).در جايى ديكر مى كويد:«و قد اعترفوا بأن 
قولهم:الإجماع حجه إنما هو مشى مع المخالف». 270 


در جايى ديكر با استفاده از روايتى از امام صادق عليه السلام مى كويد:«إن أصل الإجماع من مخترعات العامه و بدعهم». (8) 


رواياتى كه در كتاب ها نيامده اند نيز مستند مى كند: 


ولا يخفى على المتتبع أن أحكام المسثله الواحده لاتكاد تجتمع فى خبر واحدءو إنما توخذ من مجموع أخبارها بضم بعضها 
الى بعضءو حمل مطلقها على مقيدهاءو مجملها على مفصلهاءو عامها على خاصها و نحو ذلك. (2) 


ص :727 
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-اصطلاح متأخران رادر تقسيم روايات نمى يذيرد:«على أنا لاثرى الاعتماد فى صحه الأخبار على هذا الاصطلاحءبل عملنا إنما 
هو على اصطلاح متقدمى علمائنا-رضوان الله عليهم-كما قدمنا ايضاحه بأتم إيضاح». )١(‏ 


-نهى در عبادت را موجب بطلان مى داند:«و الأظهر بطلان صلاته للنهى المتقدم فى الأخبار السابقه المقتضى لذلكك». (؟) 


-افزون بر يذيرش اصول لفظى و به كار بستن آنءترتيب و تقدم آنها بريكك ديككر را نيز مراعات مى كند:«و أيضا إن تقييد 


المطلق أقرب من تخصيص العام و حينئذ فالأقرب...». 50 
-مفهوم شرط را حجت مى داند: 


«و مفهوم الشرط حجه شرعيه كما تقدم تحقيقه فى مقدمات كتاب الطهاره». (5) 


ديدكاه هاى ويزه فقهى 


-نماز جمعه را واجب عينى مى داند؛ (2) 

-معاملات فضولى را نادرست و حتى با اجازه مالكك نيز اصلاح نايذير مى داند؛ (2) 
-معاطات را بيع لازم حقيقى مى داند؛ (/ا 

-منكران امامت را كافر و نجس مى يندارد؛ (0) 


ص :797 


.77١ .همان ج اءص‎ )1(-١ 
.185 .همان جغءص‎ )1( 1 
.همان ج »ص /ا9.‎ )( 9 
.1858 ع- (©) .همان جص‎ 
0/8 ه- (0) .همان ج4.ص‎ 
."1/8صء١8 ع- (2) .همان ج‎ 
."2١ صء١8 .همان ج‎ )/( - 


-(6) .همان 4.6 قي ص/7١.‏ 


-صلوات را به هنكام شنيدن نام بيامبر صلى الله عليه و آله واجب مى داند؛ )١(‏ 


-قاعده طهارت و اصاله الطهاره را دليل طهارت واقعى مى داند و معتقد است جيزى كه با شيئ محكوم به طهارت برخورد 


كند»نجس نمى شود؛هر جند در آينده روشن شود كه آن جيز محكوم به طهارت در هنكام برخورد ناياكك بوده است. 


يد؛نه از آغاز.استدلال او به اين روايت است كه مى كويد:«كل شيئ نظيف حتى تعلم أنه قذرءفإذا علمت أنه فقد قذرا. 


نديق سآن هر جير تجسن أن زمان اكاهن ما نحس اسثونه ابرع كه ناباكى يبشن ان ا كاه نا كشف شود: 


القةوو براي تحدية بربداشق بايد كفت كه جون وازه«علمابه كار رفته است و علم از معلوم خود متأخر است.مفاد حديث اين 


تأباكل بس امن شن 


جند اذان اعلامى در يكك جاءجه با هم و جه يس و يبيشءدر نظر او مكروه و شايد حرام و نامشروع است:١إن‏ مقتضى التوقيف 
فى العبادات و أنها مبنيه على الورود عن صاحب الشريعهءهو كراهه الاجتماع فى الأذان مطلقاً»دفعه أو ترتيباءبل ربما احتمل عدم 
المشروعيهءنعم لو اختلف الوقت أو المحل فلا بأس...». (5) 
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نكته ها و بيام ها 

١.تفرقه‏ و تشتت ميان فقيهان به ويزه اخباريان و اصوليان كه باعث كاهش اعتبار و منزلت فقيهان در منظر عامه مردم كرديد؛ 
".تضعيف علم اصول و توجه فوق العاده به احاديث اهل بيت؛ 

«اتدويى كاب ساق فقون برهتاق اعادينة اها يك و اشاب :از كاريرة أصول دن قله هاس كتانب سحدائق النافييةة 


؟.تدوين جوامع مهم روايى:در اين دوره جوامع ثانويه روايى شيعه به وسيله محمدون ثللاث تأليثف شد؛مانند كتاب وافى تأليثف 


محمد محسن فيض كاشانىءوسائل الشيعه تأليف شيخ محمد بن حسن حر عاملى و بحار الانوار تأليف محمد باقر مجلسى. 
ه.تجديد نظر مجتهدان در مباحث فقه و اصول در واكنش به اشكالات اخباريان؛ 

#.رواج مناظرات علمى و فقهى براى يافتن راه صحيح استنباط احكام فقهى؛ 

/.تدوين تفاسير روايى مانند تفسير البرهان سيد هاشم بحرانى و كتاب نور الثقلين تأليف شيخ عبد على حويزى؛ 

.مدرسه هاى فعال اين دوره 

حوزه نجف و كربلا 


اين دو حوزه به تصريح مجلسى اول تحت تأثير افكار اخباريان بود؛به خصوص حوزه كربلا كه بايكاه شيخ يوسف 
بحرانىءفقيه برجسته اخبارى مسلكك بود.فضاى كربلا و نجف آن جنان عليه مجتهدان بود كه ييش از آ مدن وحيد بهبهانى به 


بهبهانى يس از ورود به كربلاءعلم اصول را در سردابه 


ص :720 


و زيرزمين درس مى كفت؛جون اخباريان آن را حرام مى دانستند. )١(‏ 
حوزه بحرين 


اين حوزه بيشتر مركز اخباريان بود.شيخ على بن سليمان بحرانى(75١٠ق)شاكرد‏ شيخ بهايى در علم الحديث و نخستين كسى 
نككاشتهوولى مى توان افكار او را زمينه ساز اخبارى كرى دانست.ييش از او نيز بايد از يدر شيخ بهايى ياد كرد كه در اواخر 
عمر در بحرين اقامت كزيد و در رونق حوزه آن جا سهم بسزايى داشت.ترجمه بسيارى از دانشمندان بحرين در لؤْلوْ البحرين 
اثر شيخ يوسف بحرانى آمده است. 

حوزه اصفهان 

اين حوزه به جهت مركزيت شهر اصفهان در عصر صفوىءيايكّاه صاحبان منصب شيخ الاسلامىءاز جمله علا-مه مجلسى 
بود آقا حسيق خخوالسارى و سرش آقاجمال وشاكرة اقاجمالهيعتى سيد صدرالدين قمى و محقق سيزوارى و محقق 


شيروانى»همه يرورش يافتكان مكتب اصفهان هستند و همه در مصاف با اخباريان و زمينه سازى ييروزى اصوليان به رهبرى 


وحيد بهبهانى نقش داشتند. 
حوزه بهبهان 


وحيد بهبهانى سى سال در آن جا مقيم بود و در آن جا با اخباريان مبارزه مى كرد؛زيرا برخى اخباريان بحرين يس از هجوم 
خوارج به بحرين از آن جا هجرت كردهءدر شهرهاى ايران»به خصوص بهبهان جاى كرفتند كه از جمله آنها شيخ عبد الله 


سماهيجى بود. 


عم 
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/-دوره بازكشت مجتهدان 

اشاره 

هدفئ هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.شنايى‏ با ورود مسائل نو در دانش اصول براى دفع شبهات اخباريان؛ 
".يايان سلطه اخبارى كرى بر حوزه هاى فعال شيعه و رونق مجدد اصول؛ 
*.تهذيب اصول از بعضى مباحثى كه به تقليد از اصول اهل سنت در اصول شيعه وارد شده بود؛ 
؟.نكاهى به ييدايش نوعى اعتدال در استتباط مسائل فقهى؛ 

ه.ييدايش موسوعه هاى عظيم فقهى مانند جواهرالكلام و مستندالشيعه. 
عوامل استيلاى مجدد مجتهدان 

١-تندروى‏ هاى اخباريان 

وحيد بهبهانى در رساله الاجتهاد و الاخبار نوشته: 


كنيد؛جكونه است كه جمعى نادانءبز ركان اماميه را متهم به بيروى از اهل سنت و ابوحنيفه مى كنند؟جمعى كه خودشان را 
ميان دانشمندان جا كرده اند؛در حالى كه هر را از بر تشخيص نمى دهند قواعد خنده آورى ساخته اند و فتاواى ركيكك صادر 


مى كنند و نام خود را اخبارى كذاشته اند. 
اين تندروى ها باعث تنفر خاص و عام از آنها شد. 


ص :ا" 


"-زمينه سازى صاحب حدائق 


صضاحب خدائق ان مسلكف الخباري بر كفنه بوةواما جرقت ابراز تداشت وسيد بهيهاتى ورخواست كرد كه كرسى ورسكشن رابه او 
واكذارد و جنين كرد و بعد از سه روزءدو سوم شاكردان صاحب حدائق بر مذهب اصوليان عدول كردند؛از جمله اينها علامه 


"'-قوت استدلال و منطق وحيد بهبهانى 


شيخ يوسف بحرانى»صاحب حدائقءبه كربلا نقل مكان كرد و به واسطه حضور اوءاين مركز علمى شكوفا شد و مكتب اخبارى 


كرى كه در آن روز كار كرايش حاكم بر اجتهاد»درس هاءو يزوهش هاى علمى در آن شهر مقدس بودءرونق كرفت. 


وحيد بهبهانى(7١٠١١‏ ق)در آن زمان در شهر بهبهان اقامت ذاشت.زلد كن در اين شهر دورافتاده.ءاو را از شركت فعال در نزاع 
بخ اباريان :و اضولياق بر كتار دان يودناو اناس كرد كه كنار كذاشهن تفكر اصولى اذ جره اجدياة و اشقاط يبارت 
ستكيتن يجار جواهد اوردةاز اين روى به كربلا مهاجرت كرد و وارد فضاى علمى جنجال آميز آن شهر شد.كاهى هم در 
درس صاحب حدائق شركت مى كرداما در آن زمان هيج يكك از كسانى كه در درس شيخ شركت مى كردند»وحيد را نمى 


شناختند و نمى دانستند تقدير الهى جه نقش عمده اى در اين نزاع بر عهده او كذاشته است. 


او روزى يس از يايان يافتن جلسه درسء.برخاست و با صداى بلند خطاب به انبوه طلبه هايى كه در درس شيخ حضور 
داشتند» كفت:«من حجت خدا بر شما هستم).سيس براى آنان شرح داد كه كنار كذاشتن علم اصول از حوزه هاى علميه جه 


خطرهايى براى اجتهاد به همراه دارد. 


ص :/72 


با آمدن اين دو بزركك به كربلا حوزه آن روزكار كربلا تبديل به ميدانى شد براى در كيرى فكرى شديد بين دو مكتب 
اصولى و اخبارى؛به بويزه بين وحيد بهبهانى و صاحب حدائق.اين د ركيرى فكرىء.در عين اين كه شديدترين در كيرى در نوع 
خود بود»سالم ترين دركيرى نيز بود.شيخ عباس قمى در الفوائد الرضويهحكايتى را از قول نويسنده كتاب تكمله و ايشان از 
قول حاج كريمءخادم حرم امام حسين عليه السلام نقل مى كند: 


وى در جوانى به خدمتكزارى در حرم امام حسين عليه السلام مشغول بود.شبى ديد شيخ يوسف بحرانى و وحيد بهبهانى داخل 
حرم ايستاده اند و با هم كفت وكو مى كنند. كفت وكوى آنان طول كشيد تا اين كه هنكام بستن درهاى حرم فرا رسيد.آنان 
به رواق ييرامون حرم آمدند و به همان حالت ايستاده به كفت وكوى خود ادامه دادند.جون خادمان خواستند درهاى رواق را 
نيز ببندند»آن دو به صحن آمده و كفت وكو را ادامه دادند.هنكام بستن درهاى صحن فرا رسيد و آنان از درى كه رو به قبله 
كشوده مى شد خارج شدند؛در حالى كه ايستاده بودند به كفت وكوى خود ادامه مى دادند.در اين هنكام خادم ياد شده آنان 
را به حال خود واككذاشت و به خانه اش رفت و خوابيد.سيس با طلوع فجر روز بعد كه به حرم بازكشتءاز دور صداى كفت 
وكوى دو نفر را شنيد.جون نزديكك شد ديد كه آن دو به همان حالتى كه شب كذشته آنان را تركك كرده بودءبه كفت وكو و 
مباحثه مشغولند.سيس با صداى اذان صبح»شيخ يوسف براى اقامه نماز به حرم بازكشت و وحيد بهبهانى نيز به صحن بازكشت 


و عباى خود را در كوشه اى مدخل باب القبله يهن كرد و به نماز صبح يرداخت. 


در جنين مباحثه هايى بود كه وحيد توانست بر انديشه طرف مقابل بيروز شود و شبهه هاى وى را ياسخ بكُويد و كرايش 


اصولى را عمق و استوارى بخشد. 
بار ديكر ناكزيريم كه به فضيلت شيخ يوسف صاحب حدائق اعتراف كرده و 
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بككُوييم كه تقوا و خلوص و راستى و حق طلبى شيخ از مهم ترين عوامل تحقق انقلااب فكرى اى بود كه به دست وحيد در 
كربلا انجام كرفت.اكر شيخ يوسف در كفت وكوهاى خود با وحيد بهبهانى»راه جدل را ييش مى كرفت»مشكلات مكتب 
فقهى شيعه به درازا مى كشيد و سطح اختلاف در درون آن ريشه مى دوانيد و كسترش مى يافت؛اما شيخ يوسف رضاى خدا 
را بر هر جيز ديكرى ترجيح مى داد و همين خصلت صاحب حدائق بود كه وحيد بهبهانى را در جنبش علمى اصلاح طلبانه 
اش كامياب كرد. 


يكى از نمونه هاى بى نظيرى كه در مورد روحيه و اخلاءق اين بنده شايسته خدا(صاحب حدائق)نقل شده اين است كه مى 
كويند:وحيد شاكردان خود رااز حضور در درس شيخ يوسف منع مى كرد؛ولى شيخ در مقابلءبه شاكردان خود اجازه مى داد 


ذن درس وحبد شركت كنند وم كفت:هر يكك از مابد تكليفق خود عمل هى كلد و وحيد زا در وفتارش معذوز من داشت. 


اين نمونه درخشانى است از مراتب سعه صدر و برهي زكارى فقهاء بزركك.در اين بين»وحيد»حوزه درسى خود را فعال كرد و 
مجلس درسش از طلاب فاضل و علماى كربلا ير مى شد.بسيارى از علما و يزوهشكران و مجتهدان بعدى از فارغ التحصيلان 
حوزه درسى اويند.از بررسى تاريخ فقه در سه قرن:دوازدهم,سيزدهم و جهاردهم معلوم مى شود كه همه فقهاى اين سه قرنءبه 
طور مستقيم يا غير مستقيم»شاكردان مكتب وحيد بهبهانى هستند؛از اين روست كه او را«استاد كل»يا«استاد اكبرامى نامند.اين 
لقب اختصاصى اين محقق بزركك است. 


استاد كل وحيد بهبهانى 
اشاره 
در سال ١١١‏ قمرى در اصفهان متولد شد و در سال ١١70‏ قمرى به 
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سال ١١189‏ بار ديكر به نجف بازكشت و به هنكام بازكشت به نجف اشرف اثرى از اخبارى كرى در بهبهان نماند و يس از 
مدتى كوتاه به كربلا رفت و در كربلا با شيخ يوسف بحرانى تنها باقى مانده ير نفوذ و انديشمند اخبارى ها مباحثات فراوانى 


١-تأليفات‏ وحيد 


ويد ياك كنات فاق ار شهدي از خوه بدعهنا كذداشث شا كرد او شيخ ابو على در كتاب منتهى المقال»مى 


نويسد:«تأليفات,استاد»نزديكك به شصت كتاب است). 


وحيد شمارى از كتاب هاى خود را به دفاع از مكتب اصولى و ياسخ كُويى به شبهه هاى اخباريان و باطل كردن ديدكاه هاى 
آنان اختصاص داد.نوشته هايى مثل الاجتهاد و الاخبار»حجيه الاجماعءالفوائد الحائريه و الفوائد الجديده ازاين دست 
هستند. كتاب هاى وحيد استوار و آكنده از انديشه هاى فقهى و اصولى اند.ياره اى از انديشه هايش را كه به صورت كتاب 


تدوين كرده يا براى شاكردانش تدريس كرده استءاز يايه هاى علم اصول جديد به شمار مى آيند. 
"-شاكردان وحيد 


يس از وحيد بهبهانى»شاكردان او تدريس و تحقيق در اين علم را به عهده كرفتند و با تلاش كسترده اى به تحقيق و نوآورى 


در علم اصول يرداختند و با 
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انديشه هاى نو و يزوهش هاى انتقادى خود بر غناى اين علم افزودند.شمارى از شاكردان عبارت اند از: 


الف)ميرزا ابوالقاسم قمى(81-1771١1١ق).وى‏ صاحب كتاب قوانين است كه از برترين كتاب هاى اصولى در مباحث الفاظ و 
مباحث عقلى است.محقق قمى»بحث حجت بودن دليل عقلى و بحث ملازمه بين حكم عقل و شرع را جنان كسترشى بخشيد 
كه مانند آن را در آثار علماى بيش از او هركز نمى بينيم ودر كتاب هاى يسينيان نيز مانند آن كم ديده مى شود. 


ب)شيخ اسداللّه كاظمى(182 ١-ع7اق).وى‏ نويسئده كتاب كشت القناع عن حجيه الاجماع است.اين كتاب در بحث از 


حجت بودن اجماع»ارزشمند است. 


".شيخ محمد تقى اصفهانى(/؟١١اق).وى‏ صاحب حاشيه معروف بر معالم به نام هدابه المسترشدين است.اين كتاب يكى از 
برترين و برجسته ترين كتاب هايى است كه در مباحث الفاظ علم اصول نوشته شده است.در اهميت اين كتاب همين بس كه 
شيخ انصارى در مباحث الفاظ اصول به اين كتاب اكتفا كرده و از اين روى»خود در مبحث الفاظ كتابى ننوشته است و در 
كتاب فرائد فقط به مباحث قطع و ظن و شكك يرداخته است. 


آرايى كه شيخ محمدتقى در اين كتاب مطرح كرده استءييوسته موضوع تحقيق و بررسى علماى يس از اوءبه ويزه شيخ 


انصارى بوده است. 


كتاب قوانين»تا جندى ييش از متون درسى علم اصول بودند. 
ه. محمد شريف آملى معروف به شريف العلماء(م 78١ق).او‏ از استادان 
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شيخ انصارى است و بسيارى از علماى اصول از شاكردان وى هستند.شيخ انصارى از آراى استادش»شريف العلماءبا احترام ياد 
© .مل" احمد نراقى(م نم١١‏ ق)وى از استادان شيخ انصارى اش وكتاب هاى :مستند الشيعه را در فقهء»و عوايد الايام را درباره 
بخشى از قواعد فقهى و اصولى نوشت. 


/.سيد محسن اعرجى كاظمى (م717١١‏ ق).وى از شاكردان وحيد بهبهانى بوده و كتاب هاى المحصول فى علم الاصول و الوافق 


فى شرح الوافيه را نوشته است. 


اينان از برجسته ترين دانشمندان آن مرحله از تاريخ علم اصول هستند كه در روشنككرى انديشه اصولى و نقد و رشد و رفا 
بخشيدن به آنءفعالا-نه سهيم بودند.بدون شككءتلاش اين بزركان در ظهور مكتب شيخ انصارى»يس از وحيد بهبهانىء تأثير 
محسوسى داشت. كسى كه كتاب فوائد حائريه وحيد و كتاب فرائد الاصول شيخ انصارى را مطالعه كند.تأثير افكار علماى بيش 
از وحيد را در تكوين مكتب اصولى وحيد و تأثير وحيد و شاكردانش را در تكوين مكتب شيخ انصارى و شفاف شدن انديشه 


ها و تحقيقات وحيد و شيخءبه روشنى در مى يابد. 
"'-مبانى فقهى و اصولى وحيد بهبهانى 
اشاره 


در اين بخشءمهم ترين ديدكاه هاى ابتكارى اين فقيه مجدد را در علم اصول-كه در كتاب ارزشمند الفوائد الحائريه ايشان 


آمده است-عرضه خواهيم داشت تا به ارزش ييشتاز بودن اين اثر علمى بزركك بى ببريم. 
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است. 


يزرفتى واوز باق اين كناك :و تعييق جايكاء آن در علم اصول جديدءنيازمند آن است كه كند و كاو مختصرى درباره ديد كاه 
هاى ابتكارى وحيد صورت كيرد و بيوند اين ديد كاه هاى تازه با تحولاتى كه فقهاى يس از او در ديد كاه هاى ياد شده ايجاد 
كردندءمعلوم كردد.بدين سان مى توان به نقش ييشتازى ديد كاه هاى وحيد در علم اصول بى برد.اكنون آن ديد كاه ها را با 


شرح مختصرى عر ضه خواهيم داشت: 
الف)جداسازى امارات از اصول 


ريشه هاى نخستين فكر جداسازى امارات از اصولءبه وحيد بهبهانى بر مى كردد و ييش از وحيدءفقها فرقى بين اين دو نوع 
دليل نمى كذاشتند.جنان كه فقهاى مذاهب جهار كانه اهل سنت.هنوز نيز بين امارات و اصول»جدايى نمى بينند و امارات و 
اصول را يكك جا و در ضمن بحث از دليل هاى شرعيه مى آوردند.سرآغاز جداسازى اين دو كونه دليل را از هم ديكر.براى 
نخستين بار نزد وحيد بهبهانى مى يابيم.شيخ انصارى در آغاز مقصد سوم از فرائد الاصول يادآورى مى كند:«جدا ساختن 


امارات از اصولء.و امارات را دليل هاى اجتهادى.و اصول را دلي هاى فقاهتى ناميدنءاز وحيد ني است)». 
صو م واصو 0 كن امد يد مبيانىئ 
ب)تجزيه و تقسيم شى 


مباحث شكك بخش كسترده اى-اكر نكوييم بيشترين بخش-از علم اصول جديد را در بركرفته استإ؛زيرا همه مباحث مربوط 


به اصول عمليه در مبحث 
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شكك كنجانده شده است و مى دانيم كه مباحث اصول عمليه از كسترده ترين و مهم ترين مباحث علم اصول اند.در بررسى 
هايى كه يبشينيان درباره علم اصول انجام داده اند»براى شكك حتى عنوان خاص و باب معينى هم در نظر كرفته نشده بودءجه 
رسد به اين كه عنوان شكك بخش كسترده اى از اين علم راءآن كونه كه در كتاب فرائد الاصول شيخ انصارى و يا كتاب هاى 


اصولى بعد از آن آمده است.فراكرفته باشد. 


است؟اما وحيد بهبهانى»بنيانكذار دسته بندى تازه اى از شكك و تقسيم آن به شكك در تكليف و شك در مكلف به است.اين 


بندى است كه وحيد در مبحث شكك انجام داده است. 


استنباط عقلى وظيفه شخص در دو حالت شكك در تكليف و شكك در مكلف بهءاز ابتكارهاى وحيد است كه در آثار محققان 


اصولى يبش از اوءبه صورتى روشن و روشمند و منظمءنشانى از آن ديده نمى شود. 
در اين جا اقسام شكك را در سخنان وحيد بهبهانى بى مى كيريم. 


وحيد شك رابه دو قسم تقسيم مى كند:شك در تكليفءو شك در مكلف بهءو وظيفه عملى مكلف را در دو حالت ياد 
شدهءاين كونه استنباط مى كند كه هر جا شكك در تكليف باشدءحكم به برائت عقلى مى شود؛به دليل قاعده عقلى:«قبيح بودن 
عقاب بدون بيان»و هر جا كه شكك در مكلف به باشد»حكم به 
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احتياط و اشتغال ذمه مى شود؛به دليل قاعده عقلى«اشتغال ذمه يقينى»برائت يقينى مى خواهد). 
ج)شبهه محصوره و غير محصوره از نككاه وحيد بهبهانى 

وحيد بهبهانى در كتاب فوائدءقطع آور بودن علم اجمالى را به دو كونه مورد بحث قرار مى دهد: 
-اطراف علم اجمالى محدود بوده و در دايره كوجكى محصور باشد؛ 

-اطراف علم اجمالى محصور نبوده و در دايره اى كسترده باشد. 


سيس مى كويد كه در قسم اولءعلم اجمالى قطعى است(تكليف قطعى را براى مكلف معلوم مى كند)؛ولى در قسم دوم قطعى 
نيست.به عقيده او در قسم اولءعلم اجمالى علت است براى حكم«حرام بودن مخالفت قطعىا/با امر شارع. )١(‏ 


نكته ها و ييام ها 


نقلى در موارد خاصءيرائت در شبهات حكمى تحريميه؛ 


".يايان سلطه اخبارى كرى بر حوزه هاى فعال شيعه و رونق مجدد اصول؛ 


*.تهذيب اصول از بعضى مباحثى كه به تقليد از اصول اهل سنت در اصول شيعه وارد شده بود مانند قياس»استحسان. مصالح 


مرسله و...؛ 
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)١(-١‏ .فقه اهل بيت»شماره ؟. 


*.بى توجهى به فقه مقارن كه در نتيجه جوسازى هاى اخباريان كه مجتهدان را متهم يرون اماو سنت ونابير يديوى ان 


/ا.مدرسه هاى فعال اين دوره 


حوزه هاى نجف و كربلا كه بيش از همه جا فعال و يايكاه وحيد بهبهانى و شاكردان او شده بود و حوزه كاظمين نيز شاهد 


حوزه اصفهان كه از دوره قبلءفعال بود و دراين دوره»عمق و تكامل بيشترى يافت.با انقراض دولت صفويه در سال 70١١اق‏ و 
هجوم افاغنه»حوزه اصفهان دجار اضطراب شد و از رونق آن كاسته شك. 
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؟-دوره يختكى و كمال 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.معرفى‏ ساماندهى جديد و ابتكارى از علم اصول فقه از سوى شيخ انصارى؛ 
".اشنايى با نوآورى هاى فراوانى در دو دانش اصول و فقه؛ 

”.بيدايش رساله هاى عملى به شكل جديد؛ 

؟.بررسى تقريرات در دو دانش فقه واصول؛ 

ه.مزج علم اصول با مباحث عقلى و فلسفى. 


بنيانكذار اين دوره شيخ اعظم انصارى است.در اين دوره شيخ انصارى روشى را كه در كتاب ها و مباحث اصولى ييشين»رايج 
و معمول بود كنار نهاد و ترتيب و تنظيمى جديد براى مسائل اين علم ابتكار كرد.در بى اين ابتكارءمسائل و مباحث 
اصولءترتيب و تنظيمى منطقى و قانونمند يافت وهر يك از عناصر اصولىءجايكاه راستين خود را بازيافت.خواهيم 
ديد»اصولى مانند«برائت)»و«استصحاب»كه تا آن رو زكار در لابلاى مباحث مطرح مى شدءدر محور بندى جديد شيخءدر قالب 
اصول عمليه درآ مد و جايكاهى جداكانه و مستقل به آنها اختصاص يافت.به هر روىءبا اين ابتكار»دانش اصول ترتيب و 


سامانى دوباره كرفت و شيوه طرح مباحث آن به جد بازسازى كرديد. 
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نوآورى هاى شيخ انصارى در علم اصول فقه 


اشاره 


شيوه معمول در مباحث اصولى بيش از شيخاين كونه بود كه اصوليان يس از مباحث الفاظءبى هيج ترتيب خاصىءبه بحث 
درباره ادله احكامءمانند«كتاب»سنت و اجماعامى يرداختند وازادله عقليه»«استصحاب)١برائت)»«قياس»»«استقراءاو‏ كاه 


ملازمات عقليه نيز بحث مى كردند. ل( 


تا زمان شيخءدر تقدم يا تأخر مباحثءبه معيار و ملاكى همسان و قانونمند كم تر توجه مى شد؛اما شيخ انصارىءبر يايه اصلى 
كه خود آن را تأسيس كردءترتيب منطقى و انسجامى در مباحث اصول به وجود آورد كه مورد توجه همه اصوليان قرار كرفت 


وازآن يس.مباحث اصول بر ترتيب ابتكارى وى دنبال شد. 


١-الكوى‏ جديد شيخ در تقسيم اصول 


شيخ در تقسيم اصول الككوى جديدى را طرح كرد.وى در تقسيم اصول نوشته است:«ان المكلف اذا التفت الى حكم شرعى 
فإما ان يحصل له الشكك فيه أو القطع أو الظن؛ (1)وقتى مجتهد حكمى از شريعت را مى نككردءيا نسبت به آن شكك مى كند يا 


قطع يا ظن برايش يديد مى آيدا. 


بر همين اساسء؛مباحث دومين بخش از علم اصول را بدين ترتيب درآورده است:«فالكلا.م يقع فى مقاصد ثلا ثه:الالول فى 
القطع.و الثانى فى الظن»و الثاالث فى 
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-١‏ () .فاضل تونىءالوافيه فى اصول الفقهءتحقيق:حسين رضوى كشميرى؛زين الدين»معالم الدين و ملاذ 
المجتهدين»تحقيق:عبدالحسين محمد على البقال؟)سيد مجاهد.مفاتيح الاصول؛اصفهانى»الفصول.حتى بعضى همين روش را نيز 
رعايت نكرده انك و ياره اى از مباحث الفاظط را در لابه لاى ادله عقليه آورده اند:بهاء الدين عاملىءز بده الاصول و ملا مهدى 
نراقى» تجريد الاصول. 


؟-(05 .فرائد الاصول»)ج اءص ”3. 


الآصول العمليه؛ (١)يس.همه‏ سخن در طى سه مقصد بيان مى شود:اول در قطع و دوم در ظن و سوم در اصل عمليه). 


بر اساس اين ترتيب جديد.مسائل اصول(جز مباحث الفاظ)را در قالب سه عنصر«قطع.ظن و شككاطرح ريزى و با تفصيل زير 


اراثه كرد: 


الف)قطع: اين عنوان شامل همه بررسى هايى اسيبثت كه درباره«قطعايا«علمادر دائش اصول مطرح مى باشد.مهم ترين عناوين 
مورد بحثش.در اين بخش .عبار تند از:حجيت قطع انواع قطع وخواص آنءراه هاى حصول قطع واعتبار هر يكك تجرى(مخالف 


موارد آن: 


مسائل اين بخش عبارتند از:اعتبار و حجيت ظن از ديدكاه عقل و شرعءظن هاى معتبر»آن جه كه به كمكك آنها مراد شارع از 


الفاظ قرآن و حديث به دست مى آيدءظواهر قرآن و حديثءاجماع منقول»شهرت فتوايى و خبر واحد. 


ج)شكك: دراين بخش كه اصول عمليه ناميده مى شودءاز اصول و قواعدى بحث مى شود كه در صورت عدم دستيابى به 
حكم واقعى شرعءبه كمكك اين اصول دستور العمل ظاهرى شريعتءاستنباط مى شود.بيش از نصف كتاب فرائد الاصول به 
تبيين و تشريح اين اصول اختصاص يافته است.شيخ انصارى درباره مسائل اين بخش مى نويسد:«ان المقصود بالكلام فى هذه 
الرساله الاصول المتضمنه لحكم الشبهه فى الحكم الفرعى الكلى...و هى منحصره فى اربعه: 


71١:ص‎ 


)١(-١‏ .همان. 


اصل البرائه و اصل الاحتياط و التخيير و الاستصحاب»؛ (١)هدف‏ بحث در اين رسالهءبيان اصول و قواعدى است كه احكام 
فقهى را در موارد مشتبه و مشكوكك.روشن مى كند؛اكر جه اين اصول»حكم موضوع مورد شكك را نيز مى فهماند.اينها منحصر 
به جهار اصل مى باشند:اصل برائت واصل احتياط و تخيير و استصحاب). 


اين اصولءهم در احكامى كه مورد شكك استء.جريان مى يابند و حكم كلى شرع را معلوم مى كنند؛مانند جريان اصل احتياط 
يا تخبير در حكم نماز جمعه و نماز ظهر در زمان غيبت و هم در موضوعات مشكوكى كه داراى حكم شرعى اندءجارى مى 


شوند و موضوع را معلوم مى كنند؛مانند جريان اصل استصحاب در مورد وضوى شخصى كه نسبت به وضوى خود شكك دارد. 


شيخ انصارىءدر سخنى كه از او ياد شد»هدف اصلى در بخش اصول عمليه را تبيين و بررسى جريان اصول در احكام 
مشك و .مى داند؛اما جريان اين اصول در موضوعات مورد شكك را هدف ضمنى مى شمارد؛زيرا در دانش اصولءاز قواعد و 
اصولى بحث مى شود كه در استباط احكام كلى شريعت؛نقش دارد و مجتهد را در كشف و اجتهاد اين كونه احكام»ءيارى مى 
رساند؛ولى جريان اصول در موضوعات؛حكم جزثئى را روشن مى كنند.علاوه براين جريان»وظيفه شخص مكلف مى باشد؛نه 
وظيفه مجتهد. 


بنابراين»شيخ انصارىءبا ترتيب بندى قانونمند مباحثء در علم اصولءبه مسائل اين علم»ءنظم و سامان بخشيد و آن را در شكل و 


قالبى نو عرضه داشت.اين ابتكار نيز»اقبال يافت و در دانش اصول بايدار ماند. 


ص: 7/7 


."٠١ .همانء»ص‎ 00-١ 


؟-تحول در اصول عمليه 


اشاره 


در يى محور بندى نوينى كه شيخ انصارى در مسائل اصول يديد آورد«اصول عمليهانيز با ترتيبى منطقى ودر بخشى 
جداكانه»در دانش اصولءجاى كرفت و در جهت ايفاى نقشى برتر»در جايكاه اهرم و ابزارى در خور و كارآمد در اجتهاد و 
استنباط احكامءيويايى يافت. 


وى جهار اصل«استصحاب.براثئت.احتياطاو تخيير را از ميان ديكر اصولى كه كم و بيش مورد بحث و سخن اصوليان بود»ممتاز 


شاحت وسوعين حتفن اصول زاسنها يهتنا بائلن مين جهان اصل اخقصاضن .داة. 
يكم)تمييز بين اماره بودن استصحاب و اصل بودن آن 


اواين تمايز را جنين وان عن كد كر استصحاب را مستفاده از احاديث بدانيم»مانند ديكر اصول» حكمى ظاهرى شمرده 
خواهد شد كه در صورت مشكوك بودن حكم يكك جيزءثابت مى باشد؛ؤولى اكر آن را بر آمده از حكم عقل بدانيم»دليلى 
اجتهادى خواهد بود). (1) 


شيخ انصارى»استصحاب را«اصل عملى؛و مستفاد از روايات مى شناسد؛از اين روى احاديثى كه آنها را مستفيضه (”)مى شمارد 


دوم)تفصيل بين شك در رافع و مقتضى 


وق فر جريان اتمنهات ين اند كه متمسني#التفياق بقا و اسعمران داشته ياشد انين اقنفات تداسيته رالسلهفرق في 
كذارد. 


ص :”7/7 
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؟- (3) .مستفيض خبرى است كه روات آن در هر طبقه بيش از سه نفر باشند؛ولى به حد تواتر نرسيده باشد. 
رم .فرائد الاآصول»)ج ")ص 027. 


شكك در رافع باشد.مانلد وضووزيرا مادامى كه رافع و ناقضى از قبيل خواب و...براى وضو يديد نيايد»ءبراى هميشه قابليت 
طهارت دارد. 


شيخءدليل خود را اين كونه ذكر مى كند: 


همه مواردى كه شكك در بقاى حكم سابق»ناشى از وجود رافع مى باشد»جست وجو كرديمءاز آغاز تا انتهاى فقه.موردى اين 
جنين»نيافتيم ؛مكر آن كه شارع به بقاى آن حكم كرده است...و انصاف اقتضا مى كند كه اين جنين استقرايى»قطع آور باشد. 
اه 


سوم )تنبيهات استصحاب 


شيخ انصارى مسائلى را كه درباره«اصل استصحاباشايسته طرح است و به روشن شدن زواياى آن كمكك مى كندءبيا 


عنوان«تنبيهات»مطرح كرد.اين مسائل دوازده كانه»مورد توجه اصوليان قرار كرفت و جايكاهى بلند يافت.سبب آن دو جيز بود: 
-بيشتر اين مسائلءدر فقه كارآيى داشت؛ 

-در آنهاءدقت ها و ظرافت هاى اصولى به كار رفته بود. 

ازاين روى»يس از وىءاين مسائل به نام«تنبيهات استصحابادر ميان اصوليان شهرت يافت. 712 

"'-اشاره به تاريخ يبدايش مسائل 

آكاهى از ييدايش مسائل و شناخت مراحل تطور يكك علم»در سهولت فهم و 
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.627 .فرائد الاصول»ج ")ص‎ 02-١ 
.77/4 .همان»ص‎ 050 


بيدا كردن ديدى روشن از مسائل آن علم»؛نقشى بسزا دارد.بدين سببء»آشنايى با تاريخ ييدايشس مسائل هر علمءبه ويه در 


يزوهش هاى امروزين»سيار در خور توجه مى باشد. 


شيخ انصارى در دانش فقه و اصولءبه اين نكته به خوبى توجه دارد.از اين روىءدر بسيارى مواردءوقتى به طرح مسثئله اى مى 
يردازد»تاريخ و زمان بيدايش آن را نيز بيان مى كند.مطالعه كتاب:فرائد الاصول و المكاسب اين مطلب را به خوبى روشن مى 


سازد. 

©"-نظريه «حكومت»و«ورود» 

اشاره 

نظريه حكومت و ورودءاز ابتكارهاى اصولى شيخ انصارى به شمار مى آيد.اين نظريه كه بار مفهومى خاصى را در دانش 
اصول داردءاز اهميت و نقش كاريردى در خورى در حل تعارض ادله و استنباط احكام»برخوردار است. 


بيش از شيخ انصارىءزمينه هايى از اين ابتكار وجود داشته است؛ولى بسيار كم رنكك و بى شكل.كاهءفقيهان دابلى را ب دليلن 
ديكر مقدم مى ديده اند؛ولى اين تقدم و برترىءبر يايه و اساسى كه بعدها شيخ آن را قانونمند كردءبراى آنان مبهم و يوشيده 


بود.تقدم را مى دانستند؛اما سبب و ضابطه آن را به درستى نمى شناختند: 


«ميرزا حبيب الله رشتى»روزى از استاد خود(صاحب جواهر)»سبب تقدم حديثى بر حديث ديكر را يرسيد؛ولى از جواب استاد 
قانع نشد.فهميد كه براى حل اين اشكال بايد نزد شيخ انصارى برود.به محضر وى رسيد و اشكال خود را باز كفت:شيخعبا 
توضيحى به اختصار از قاعده حكومتءياسخ او را بيان كرد.محقق رشتى از اين ياسخ مبهوت كرديد.شيخ انصارى به او 
فرمود:براى آن كه ياسخ را به درستى بفهمى:بايد دست كمءدو ماه درس بككُويم.همين باعث شد 
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كه اوءدرس صاحب جواهر را ترك بكويد ودر حوزه درس شيخ حاضر شودا. 2١12‏ 


استاد و شاكرد.در تقدم يكى از دو حديث بر ديكرى توافق داشته اند؛ولى جون با معيار تقدمءبه كونه تخصيص و تخصص - 
كه هر دو بة خضري عن كتاعهه اند -عمامكى تداشته اندايرايق ياف سيب .و تحوة آن كفت وكو سس كرذه اثد.ضاحن 


جواهرءقادر به تبيين معيارى روشن براى اين نحوه تقدمءنبوده است؛اما شيخ به آن دست يافته بود. 

تبيبن نظريه شيخ 

اشاره 

اين نظريهءبا اين كه نظريه اى نو است؛ولى شيخ هيج جا به تفصيل درباره آن سخن نككفته؛بلكه در توضيح آنءبه سخنانى 


يراكنده.ءدر لابه لاى مباحث»بسنده كرده است#البته اصوليان يس از اوءبا تفصيلى در خورءاين نظريه را شكافته اند و تصوير 


دقيق و روشن ترى رااز آن ارائه كرده اند. 
يكم)مفهوم حكومت 


«و المراد بالحكومه ان يكون احد الدليلين بمدلوله اللفظى متعرضا لحال دليل اخر من حيث اثبات حكم لشيئ أو نفيه عنه». (7) 


حكومت.يعنى اين كه يكى از دو دليلءبه مدلول لفظى اش.متعرض حال دليل ديكر شود؛بدين كونه:يا حكم آن رابراى 


موضوعى ديكر نيز ثابت ايا نفى كند.در جاى ديكر مى نويسد: 


«ضابط الحكومه:اين يكون احد الدليلين بمدلوله اللفظى متعرضا لحال الدليل الاخر و رافعا للحكم الثابت بالدليل الاخر عن 


بعض افراد موضوعه؛ 
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.7١6 .مرتضى انصارىءزند كانى شيخ انصارىء»ص‎ 00-١ 
.07"0 ؟-(5) .فرائد الاصول. شيخ انصارى»ج 'ء)ص‎ 


فيكون مبينا لمقدار مدلوله)؛ (١)معيار‏ حكومت اين است كه يكى از دو دليلءبه مدلول لفظى اشء.در دليل شرك تررق كدو 
حكم ثابت آن رااز بعض افرادى كه موضوع حكم هستند» خارج سازد.يسءدليل«حاكمابيان كننده قلمرو دليل١محكومامى‏ 


واشت 


با مطالعه سخنان شيخ انصارىءدرباره«نظريه حكومت/اين نتيجه به دست مى آيد:هر كاه مقتضاى لفظى يكى از دو دليل»بر 
دليل ديكر نظارت داشته باشد؛يعنى بدون حكمى از عقلءلسان دليل به كونه اى است كه موضوع دليل ديكر تبيين و تفسير مى 
شود.شيخ جنين نسبتى را بين دو دليل«حكومت؛ناميده است.دليل ناظر رااحاكم؛و دليل ديكر را محكوم مى كويند.در تمايز 
اين قاعده با قاعده تخصيص .مى نويسد«التخصيص بينا للعام بحكم العقلءو هذا بيان بلفظه)؛ (؟)تخصيص به حكم عقلءبيان 
عام است و حكومت به دلالت لفظى اين اثر را داردا. 


معيار تخصيص آن است كه دليل خاصءاز جهت لفظىءهيج اشاره اى به حكم عام ندارد؛بلكه تنها عقل حكم مى كند؛اين 
جمله بيان آن عام و مربوط به آن است؛ولى در قاعده حكومتءاين وضع ناشى از دلالت لفظى كلام است.از همين روى در 
تعريش حكومت مى نويسد:«يكى از دو دليلءبه مدلول لفظى خويشءمتعرض حال دليل ديكر شودا. 


دوم) مفهوم ورود 


شيخ انصارى براى تبيين اين قاعدهءتعريفى ارائه نكرده است؛بلكه بيشتر درقالب مثال آن را مى نمايد؛از جمله مى نويسد: 
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؟- (؟) .همان»ص ./0١‏ 


بين ادله اجتهادى و اصول عقلى تعارضى نيست؛4بلكه همواره ادله اجتهادى بر اصول عقلى«ورودادارند و موضوع آن رااز بين 
مى برند؛زيرا موضوع در اصل برائت عقلى عدم البيان و در اصل احتياط عقلى احتمال عقاب.و در تخييرءنبود مرجحءمى باشد 


و با وجود دليل اجتهادى در مورد اين اصول»موضوع آنها مرتفع مى شود. 
«ادله اجتهادى بر اصول عقلى)ورود دارند؛از آن رو كه با وجود دليل اجتهادى جايى براى جريان اين اصول باقى نمى ماند. 


مثلاً»اصل برائت عقلى در جايى مورد استناد است كه هيج دستور و بيانى از سوى شارع نباشدءاما با وجود دليل اجتهادىء كه 


مدلول و مضمون آن بيان و دستور شارع محسوب مى شودءموضوع و مورد اين اصل به كلى از ميان مى رود. 


يا اصل احتياط عقلى»كه موضوع آن»احتمال ضرر و عقاب در جانب تكليف محتمل مى باشدءدليل هاى اجتهادى كه امان 


دهنده از عقاب محسوب مى شود»موضوع اين اصل را در حقيقت,از بين مى برد. 


همين كونه با وجود دليل اجتهادى»مو ضوع اصل تخيير منتفى مى شودؤزيرا دليل اجتهادى».خود مرجحى شرعى براى يكى از 
دو طرف به شمار مى آيد. 


يسءهر كاه يكى از دو دليل از سوى شارع موضوع دليل ديكرى را به طور حقيقى و واقعى از ميان بردارد»«وروداناميده مى 


سو د. 
دو فرق اساسى بين قاعده« حكومت)و«ورود)وجود دارد: 


-در قاعده حكومتءدليل حاكم در قالب نفى موضوعءبعض افراد را از دايره حكم دليل محكوم» خارج مى كند ودر قاعده 


ورودءدليل وارد.ءموضوع دليل مورود را به كلى از بين مى برد. 
-در قاعده حكومتءدليل حاكم»موضوع دليل محكوم را به طور تعبد و ادعا 
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نفى مى كند؛اما دليل وارد موضوع دليل مورود را در حقيقت از ميان بر مى دارد؛هر جند كه يذيرش دليل وارد با ملاحظه تعبد 
مى باشد. (1) 


نقد مكتب شيخ انصارى 
اشاره 


بعد از شيخ انصارى نقد و بررسى آراء وى به وسيله شاكردانش آغاز شد.در اين دوره شاكردان برجسته او به بررسى و نقد 


ديدكاه هاى وى يرداختند.در اين قسمت جند نفر از شاكردان برجسته او را به طور خيلى مختصر معرفى مى كنيم: 
١-ميرزاى‏ شيرازى 
اشاره 


شف 


ميرزاى شيرازى از شاكردان صاحب جواهر و شيخ انصارى بوده است.يس از رحلت شيخ انصارى.شاكردان برجسته شيخ 
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)١(-١‏ .فقهءشماره اول. 

؟- (7) .محمد حسن بن اسماعيل حسينى معروف به ميرزاى شيرازى(؟7١١ق)از‏ فقهاى بزركك قرن سيزدهم و جهاردهم هجرى 
قمرى است.تاريخ تولد اق مخض تيسخنازاو كنات القواعك الحسنيه باقى هانده كه تقريراث درس فقهى اوستث وشا كردش 
حسين بن اسماعيل رضوى(م "#ق)نن را كردآورى كرده است.(مقدمه اى بر فقه شيعه»ءص88”).تقريرات درس اصول او به 
دست علامه دوزدوزانى نوشته شده و به تازكى از سوى مؤسسه آل البيت در قم در جهار جلد به جاب رسيده است.(درباره 
شرح حال او كتاب هاى مستقلى تأليف شده است؛از جمله كتاب هدايه الرازى الى المجدد الشيرازى:تأليف علامه آقا يزركك 
تهرانى كه اين كتاب به فارسى نيز ترجمه شده است).ميرزاى شيرازى در شب جهارشنبه 1١‏ شعبان 17١7‏ قمرى در سامراء 


وفات يافت و در نجف اشرف به خاكك سيرده شد.(الكنى و الالقاب.ج ”.ص 777). 


كه براى او بيش آمدءبراى هيج يكك از فقيهان اماميه بيش نيامده بود. 


مرحوم آقا بزركك تهرانى نيز فرمود:«و لم يتفق فى الاماميه رئيس مثله فى الجلاله و نفوذ الكلمه والانقياد له». )١(‏ 
جند نكته درباره ميرزاى شيرازى 


الف)شيوه درس ميرزاى با ساير فقها فرق مى كرد.مرحوم شيرازى شيوه و سبكك خاصى داشت و بيشتر بر نظريات و ببحث هاى 
شاكردان متكى بود؛بدين معنا كه فرعى را مطرح مى كردءابتدا از آراء و نظريات و مناقشات شاكردان استقبال مى كرد؛آن 


كاه به مناقشه با آنها مى يرداخت و مطلب خود را تقرير مى كرد.اين شيوه به شيوه و سبكك سامرايى معروف و مشهور است. 


ب)ميرزاى شيرازى در جايكاه مجدد قرن جهاردهم شناخته شده؛همان طور كه وحيد بهبهانى(0١1١ق)را‏ مجدد قرن سيزدهم و 
امام خمينى را مجدد قرن يانزدهم هجرى قمرى شمرهده اند.اين مطلب بر اساس حديثى است كه از رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و آله نقل شده است.اين حديث را ابوداود سجستانى در سنن و جلال الدين سيوطى در الجامع الصغير و حاكم نيشابورى 
در المستدركك على الصحيحين آورده اند.علامه بحرالعلوم نيز در الفوائد الرجاليه در شرح حال محمد بن يعقوب كلينى اين 
حديث را ذكر كرده و مرحوم نورى فرموده است:اصحاب آن را تلقى به قبول كرده اند. 


79٠١ ص:‎ 


00-١‏ .نقباء البشرءج .ص ضف 


اين حديث از جامع الاصول ابن اثير جوزى نيز نقل شده است كه رسول خدا فرموده:«ان الله يبعث لهذه الامه على رأس كل مأه 


سنه من يجدد لها دينها). 


جناب سيد صادق بحرالعلوم در حاشيه الفوائد الرجاليهتحقيق كسترده اى درباره اين حديث كرده است (١)و‏ مرحوم شرف 


الدين نيز در حاشيه هدايه الرازى الى الامام المجدد الشيرازىءبه اعتبار و اهميت اين حديث يرداخته است. 


ج)ناصر الدين شاه جند بار به عراق براى زيارت عتبات عاليات مسافرت كرد و همه علما به ديدار وى رفتند؛ولى ميرزاى 
شيرازى حاضر به استقبال او نشد و صله ناصرالدين شاه را نيز نيذيرفت؛سيس با وساطت برخى از علماءملاقاتى بين شاه و ميرزا 
در روضه منوره اميرالمؤمنين صورت يذيرفت و اين امر باعث شد كه بعدها هر كدام از حكام و امرا كه به نجف مى آمدند»در 
روضه منوره با آنها ملاقات كنند. 


وقتى به« ميرزاق شيرازق كفند كداشاه نقاضاي ملاقات نموده اسث كفك :اذا رأيتم العلماء على ابواب الملوكك فقولوا بئس 
العلما و بئس الملوكك و اذا رأيتم الملوك على ابواب العلماءءفقولوا نعم العلماء و نعم الملوك). 


وقتى اين سخن به شاه رسيد»مبادرت به ديدار ميرزاى شيرازى نمود. 2750 


د)از نكته هاى مهمى كه در ع ميرزاى شيرازى اتفاق افتاد».هجرت او به سامرا بود.سامرا در اصل«سر من رآهابوده؛جنان 


كه حموى در معجم البلدان نوشته است و مرقد مطهر امام دهم و امام يازدهم(عسكريين)در آنجا مى باشد. 


. 


ذوباره غلت مهاخجرت ميرزاضي شيرازض ب ة سامرا نكته هائ كونا كوتى كفته شدة 


ص :وم 


.3١ -الفوائد الرجاليهءج .ص 75 اءو مقدمه تقريرات ميرزاى شيرازى»ج اء»ص‎ )١(-١ 
.57 ؟-(5) حنقباء البشر»عج اص‎ 


استءيكى از نكته ها آن است كه در آن برهه سامرا مركز اهل سنت بوده است و اهالى آن جا همه از عامه بودند و سيد 
شيرازى با حضور خود در سامرا باعث شده كه اين شهر مركز شيعيان شود؛البته نكات ديكرى را نيز در علت مهاجرت وى 


نوشته اند. 


ه)فتواى معروف ميرزاى شيرازى در مورد تنباكو نيز فوق العاده بود.هنككامى كه افراد خبره و دانا و مشاوران-كه مرحوم سيد 
هميشه از مشاوره با اهلش غافل نمى ماند-موقعيت زمانى و حيله ها و نيرنكك هاى دشمن را بيان كردند»سيد شيرازى به اين 
نتيجه رسيد كه جز با فتوايى قوى و محكم نمى توان از نفوذ استعمار جل وكيرى نمود؛ازاين رو در اقدامى تاريخى جنين فتوا 
داد: «بسم الله الرحمن الرحيم.استعمال التنباكو و التتن حرام بأى نحو كان و من استعمله كمن حارب الامام-عجل الله فرجه- 
محال حيدق السييى الشبرازف): 


اين فتوا در جهان اسلام به ويزه ايران بازتابى كسترده يافت؛به كونه اى كه نوشته اند زنان شاه در اندرون قصر قليان ها را 
بيرون انداختند و نقل مى شود كه شاه تقاضاى قليان كرد»زنش كفت:حرام شده است.شاه كفت:جه كسى قليان را حرام كرده 
اسث #زتقن ذو جوات كفت همان كنس كدمن وابرخر خلال كرده اسك: 


فتواى تحريم تنباكو از نقش زمان و مكان در اجتهاد حكايت مى كند؛همان امرى كه امام خمينى بر آن تأكيد داشتند. 2١(‏ 
ص:97"؟ 
)١(-١‏ .براى اطلاع ببشتر از شرح حال ميرزاى شيرازى ر.كك:هدايه الرازى الى الامام المجدد الشيرازى؛مقدمه تقريرات ميرزاى 


شيرازى.ج ١ص‏ 1؛اعيان الشيعه فى طبقات اعلام الشيعهءج ١ءص‏ *57؛تكمله امل الآمل؛فقهاى نامدار شيعه؛معارف 


الرجال»ج ”.ص 7777؛مقد مه تأسيس الشيعه؛مع علماء النجف؛ تاريخ صد ساله روحانيتءج ؟؛فقه وفقهاى اماميهءعص رةه 


؟-حاج آقا رضا همدانى(؟1؟1١11‏ ق) 
اشاره 


لكك 


حاج آقا رضا همدانى عالم و فقيه و اصولى و محقةٍ بزركك قرن جهاردهم هجرى از برجسته ترين شاكردان ميرزاى شيرازى 
است كه شب و روز را به مطالعه و تأليف و تصنيف مى كذراند.شاكردشءجبل عاملى مى نويسد: 


درس فقه را كه همان مصباح الفقيه باشد»روز قبل مى نوشت و فردا آن را بر شاكردانش عرضه مى داشت.جلسه درس وى در 
مسجد نزديكك منزلش بركزار مى شد.او عادت داشت هميشه نيم ساعت زودتر مى آمد و انتظار مى كشيد تا شاكردانش 
حاضر مى شدند.غخنذاى او معمولا نان ايرانى بود كه از بازار مى خريد و با يتير و باقليات مصرف مى كرد.ناتى كه مى خورد 
تازه نبود.شب كم مى خوابيد و صبح زود بلند مى شد و حجره جداكانه كوجكى داشت كه در آن به مطالعه مى 
يرداخت.بسيار منظمءدقيق و وقت شتاس بوذهر كاه براى سؤالاتى بر او وارد مى شدمءقلم به دست داشت و كتاب هاى وسائل 
و حدائق و جواهر در بيش روى او باز بود.قلم را بر زمين مى كذاشت و جوابم را مى داد و بى درنكك قلم را بر مى داشت و 
من فوراً مرخص مى شدم.قبل از غروب نيز درس فقه مى كفت و بعد از نماز به زيارت حضرت على عليه السلام شرفياب مى 
شد.تواضعى شككفت داشت.براى هر كه وارد مى شد قيام مى كرد؛حتى در وسط درس براى شاكردانش قيام مى نمود.خودش 
نيازهاى روزمره را از بازار تهيه مى كرد.روزى در مغازه قصابى ايستاده بود.قصاب كه او را نمى شناختءبه مشتريان كوشت 


مى داد و به ايشان 
ص :797 
-١‏ (1) .حاج آقا رضا همدانى از فقيهان و علماى مشهور اماميه است؛ولى علما كم تر به بيان شرح حال او يرداخته اند.يكى از 


كسانى كه شرح حال او را نوشته»سيد محسن امين جبل عاملى است كه شرح حالش را در اعيان الشيعه آورده است.وى(سيد 


محسن امينى)از شاكردان آقا رضا همدانى است و او را به افعال نيكك مى ستايد. 


بى اعتنا بود.من رسيدم و فرياد زدم:به شيخ كوشت بدهاقصاب عذرخواهى كرد و اككر من نيامده بودم»حال او بسان دختران 
شعيب بود.از اين كه مشهور شودهءبسيار يرهيز داشت.در اعياد جلوسى نداشت تا به زيارت او نروند.يكك روز و من دوستانم به 
رغم خواسته او به ديدنش رفتيم»هديه اى به ما داد؛ولى همه وقت خود را صرف نوشتن مى كرد.حاج آقا رضا همدانى در 
اواخر عمر بيمار شد و براى بهبود به سامرا مسافرت كرد؛ولى سرانجام در صبح روز يكشنبه ؟ صفر 1777 قمرى رحلت نمود. 
لك 


مصباح الفقيه از آثار حاج آقا رضا همدانى است كه در شرح شرايع الاسلام نوشته شده است؛ولى متأسفانه به رغم تفصيل آن 
شرح كاملى نيست.كتاب طهارت و صلاه مصباح الفقيه هر كدام در يكك جلد قطور به قطع رحلى و بخشى از كتاب خمس و 
رهن آن نيز در يكك جلد به قطع رحلى به جاب رسيده است. 


نظريات وى مورد توجه علما قرار كرفته است؛از جمله مرحوم آيت الله خوئى در موارد متعدد سخنان او را نقد و بررسى كرده 


است.متأسفاته در اين بيست سال اخير هيج يكك از اين مجلدات تجديد جاب نشده اند؛ولى به تازكى مؤسسه انتشارات اسلامى 


و مؤسسه اى ديكر به طور هم زمان به نشر مجلدات آخر مصباح الفقيه همت كماشته اند. 


مبانى فقهى و اصولى و رجالى فقيه همدانى 


ص :عون 


.59 .اعيان الشيعهءج /اءص‎ 2-١ 


وى معتقد است كه اكر محقق حلى شهادت دهد كه درباره يكك موضوع نصى وارد شده اين شهادت اثبات كننده نص است 


(0)و شهادت او به منزله حديث خواهد بود. 
اجماع را بر اساس قاعده«لطف)نمى يذيرد. 52 


در اين نظريه امام خمينى نيز از وى ييروى كرده است. 
علامه سيد محسن امين جبل عاملى درباره مشرب فقهى او نوشته است: 


روزى يكى از دوستان به او كفت حديثى دراين موضوع در مستدرك الوسائل وجود دارد.فرمود:اين به يكك يول نمى ارزد.و 
روزى كفت:ما در حجيت اخبار مقلد اين كفته محقق حلى هستيم كه مى كويد:آن جه را اصحاب قبول كنند.ما نيز قبول كنيم 


و آن جه را اصحاب رد مى كنند.ما نيز رد مى كنيم. 


آقا رضا همدانى فرموده است:حضرت رضا عليه السلام هنكام عبور از نيشابورءبه درخواست حاضران حديث سلسله الذهب را 
بيان فرمود و هزاران نفر آن را به نقل از حضرت نكاشتند؛حال اكر كتاب فقه الرضوى نيز از تأليفات حضرت رضا عليه السلام 
بودءبر كسى مخفى نمى ماند.اتفاقاً عالمى به او كفت:اين اجماعى است كه از حضرت رضا عليه السلام رسيده است.آقا رضا 


هدالو تازاحث ند و خوهو قةقر وير ايد كتين تيده فى كر اجباغاء جاع لكر 


ص :0م 


.57 ص١ .همانءج‎ )1(-١ 
؟"-(5) .همان.‎ 
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"سيد كاظم يزدى(صاحب عروه) 
اشاره 


سيد كاظم يزدى از بزركك ترين فقهاى شيعه در صد سال اخير است.وى در سال 1757 قمرى در يكى از روستاهاى يزد به دنيا 
آمده است.يس ازاتمام تحصيلات ابتدايى به اصفهان رفت ودر محضر صاحب روضات الجنات و برخى از اكابر ديكر 
تحصيل كرد و به مرحله اجتهاد رسيد و سيس راهى نجف شد و به حوزه درس ميرزا محمد حسن شيرازى بيوست.سيد كاظم 
يزدى فرزندى داشته به نام سيد محمد طباطبايى يزدى كه در حمله به انكليسى ها به شهادت رسيد.سيد كاظم يزدى در 77 


رجب 177١8‏ قمرى در نجف اشرف به رحمت ايزدى ييبوست. (21 


آثار فقهى سيد كاظم يزدى 


عروه الوثقى 
عروه الوثقى از آثار كرانسنكك سيد كاظم يزدى است كه به اختصار به معرفى آن مى يردازيم: 


اين كتاب داراى فروع بسيارى است و نظم و سلامت عبارات آن باعث شده تا مورد توجه علما قرار كيرد.كتاب عروه الوثقى 


متن درس خارج فقه است و بر آن بسيارى از فقها حاشيه فتوايى دارند و شروح فراوانى بر آن نوشته اند. 


صاحب عروهءاز ابتداى مبحث اجتهاد و تقليد وارد شده و تا آخر كتاب وصيت را بحث كرده و بسيارى از مباحث كتاب هاى 


ديكر فقهى را نيز به مناسبت آورده است؛مثلا در بحث نجاسات درباره بيع آن نيز بحث كرده؛در 


ص :592 
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مسئله اى رااز ايشان سؤال مى كرد كه در سائر كتاب هاى فقهى نبود.ده ليره جايزه مى داد؛ازاين رو»بسيارى در صدد يافتن 
فروع جديد بر مى آمدند. )١1(‏ 


بر عروه الوثقى حواشى متعدد و شروح كوناكونى نوشته اند واز آن جاب هاى متعددى وجود دارد كه در ذيل به آنها به 
اختصار اشاره مى شود: 


شروح عمده عروه الوثقى 
يكك.مستمسكك العروه الوثقى اثر سيد محسن حكيم كه بارها در نجف و تهران و قم در جهارده جلد به جاب رسيده است. 
دو.شرح سيد ابوالقاسم خويى بر عروه كه تقريرات درسى وى مى باشد و به دست شاكردانش كرد آورى شده است. 


سه.شرح ديكرى كه مى توان نام برد».بحوث فى العروه الوثقى است كه تقريرات درس سيد محمد باقر صدر است و به دست 


شاكردش سيد محموه عاشدى كرد اورق و در جهاز خلد مسق شدوا امت 

جهار.مصباح الهدى از محمدتقى آملى در ده جلد. 

ينج.مدارك العروه از شيخ على يناه اشتهاردى كه به تازكى در حدود سى جلد به جاب رسيده است. 
حاشيه بر مكاسب 


دومين كتاب سيد طباطبايى حاشيه بر مكاسب شيخ انصارى است كه در يكك جلد به صورت جاب سنككى منتشر شده است.در 


خاتمه آن نيز دو رساله ضميمه 


ص :/91؟ 


."49 .أذكياء الفقهاء و المحدثين»ءص‎ )١( -١ 


مى باشد:«رساله فى منجزات المريضاو«رساله فى حكم الظن فى الصلاه و بيان كيفيه صلاه الاحتياط». 


از فتاواى خاص سيد طباطبايى بدان كونه كه از ظاهر عروه الوثقى بر مى آيدءآن است كه بلاد كبيره را جداى از ساير شهرها 
فرض مى كند و معتقد است كه هر محله»شهرى محسوب مى شود.ايشان قسطنطنيه را مثال زده است.اين فتوا مورد توجه امام 
خمينى نيز قرار كرفته است.سيد طباطبايى عكس كرفتن را نيز حرام مى دانست.وجود يكك عكس ازاو خود حكايتى خواندنى 
ذارة. 33 


محمد كاظم بن حسين خراسانى(9؟1اق)(آخوند خراسانى) 
اشاره 
آخوند خراسانى (7)بيشتر شهرتش در علم اصول است و در اين علم اثرى 


ص :59/8 


)1(-١‏ .أذكياء الفقهاء و المحدثين»ج ١ءص‏ 99" و فقه و فقهاى اماميهءص17". 

(0) بمعخمو ربتال الفكر و الأسدبءج ١ءص‏ 4" ؛الذريعهءج ١ءص‏ 177؛ماضى النجفءج ١ص‏ 78١؛)شخصيت‏ شيخ 
انصارى»ص 494 ؟؛نجوم السماءءج ١ءص‏ 714؟؛رجال ايران»ج ا؛ص ١؛معارف‏ الرجالءج اص 3717 ؛محمد كاظم بن حسين خراسانى 
معروف به آخوند خراسانى از علماى بزركك و صاحب نام قرن سيزدهم و اوايل قرن جهاردهم هجرى است.او در سال ١708‏ 
قمرف در عهد شاه محمد سوم از يادشاهان قاجار به دنيا آمد.يدرش از علماى بزركك و برجسته زمان بود.وى ابتدا در مشهد 
مقدس به تحصيل علوم يرداخت و در سال ١777‏ قمرى براى كسب علم قصد نجف اشرف كرد و در بين راه وارد شهر سبزوار 
شد و با حاج ملا هادى سبزوارى ملاقات كرد و با او انس كرفت و جند ماه(از ماه رجب تا ذى الحجه 1771)در آن شهر ماند 
ودر مدرسه علميه سبزوار اقامت كرد.سيس به راه خويش ادامه داد و حدود سه سال در تهران ساكن شد و در درس حكيم 
ميرزا ابوالحسن جلوه حاضر مى شد.هدف اصلى آخوند خراسانى رسيدن به نجف بود؛ولى يول نداشت تا اين كه روزى هم 
حجره اى او خبر آورد كه نزد متولى مدرسه صدرهءوجوه شرعيه اى مربوط به نماز و روزه وجود دارد واو مى تواند از آن 
استقاده كيد اخونبد خواساق بك ضيد توعان را كرفت و عيبل شد كه بيك سال زوؤه مكيزدى نمائ بخو ادن از ان 
راهى نجف اشرف شد.در زمان ورود آخوند به نجفءزعامت حوزه نجف به عهده شيخ اعظم انصارى بود.آ خوند خراسانى 
در درس شيخ انصارى حاضر مى شد و كسب علم و معرفت مى كرد و بعد از رحلت شيخ انصارىءاز درس ميرزاى شيرازى 
بهره مى برد.خود دراين باره مى كويد:«در اولين ايامى كه وارد نجف شدم شيخ اعظم انصارى را به استادى بركريدم ودر 
درس ميرزاى شيرازى نيز حاضر مى شدم و بعد به همراه ميرزا در درس شيخ انصارى حاضر مى شديم».علت اين كه به محمد 
كاظم بن حسين خراسانى»آخوند خراسانى مى كفته اند اين است كه روزى شيخ الاسلام عثمانى وارد مجلس درس محمد 
كاظم خراسانى شد و آخوند او را از لباس وهمراهانش شناخت و فوراً بحث را منتقل كرد به قول ابى حنيفه كه نهى در وجوب 
و حرمت دليل صحت استإنه دليل فسادءو اين مطلب را با بيانى جذاب بيان كرد.شيخ الاسلام از حضور ذهن او تعجب كرد و 
هم جنين از تسلطش بر مبانى ابى حنيفه و ساير ائمه عامه ازاين كه علم در نجف به اين حد رسيده است شكفت زده 


شه اخوند خراشاى سيس:اشكالات را يكى سن ال دركرى بر الوحيفة وازد كرد تاذر نتيجه رآئ فصل وا كهرأئ استادش 
شيخ انصارى بود كفت:رأى استادش اين بود كه نهى در وجوب و حرمت,ءدليل بر فساد آن حكم است.وقتى بحث به اين جا 
رسيد كفت :ظاهر آن است كه آقايى كه وارد مجلس شدندءشيخ الاسلام عثمانى باشند؛سيس به احترام او از منبر يايين 
آمد.شيخ الاسلام از درياى علم آخوند تعجب كرد و وقتى كه به شهرش بركشت.بيشتر سخنانش درباره شخصيت آخوند 
خراسانى بود.(تاريخ روابط ايران و عراق»ءص128١‏ و مقدمه كفايه الاصول»ص 1.٠١‏ خوند خراسانى صداى بلندى داشت كه به 
همه حضار در مجلس مى رسيد.آقا بزركك تهرانى مى كويد:«من از بعضى شنيدم كه شاكردان آخوند بيش از١١7؟‏ بودند). 
آخوند خراسانى در روز سه شلبه بيستم ذى الحجه ١779‏ قمرى در هفتاد و جهار سالكّى به سراى باقى شتافت.داستان 


ذر كشت اعونت نين حو اتدن اسستد 


دارد به نام كفايه الاصول كه از زمان تأليفش متن درسى آخرين رتبه سطح و متن درسى خارج اصول است.نظريات اصولى او 
همواره مورد توجه علما بوده است.در فقه نيز آثار بسيارى دارد؛ولى با اين حال در اين علم از او كمتر ياد مى كنند. 


ص :44م 


١-تأليفات‏ آخوند خراسانى 
ذرر الفوائد 


اين كتاب حاشيه بر مكاسب شيخ انصارى است و بارها به جاب رسيده است.آخرين جاب آن از سوى وزارت فرهنكك و ارشاد 
اسلامى تصحيح و منتشر شده است.البته بايد متذكر شد كه اين حاشيه بسيار مختصر و تنها يكك جلد مى باشد.در خاتمه اين 
كتابءرساله اى از او به نام «مسئله فى الاخلال بذكر الاجل فى المتعهانيز جاب شده است. 


رسائل فقهى 


مجموعه اى از رسائل فقهى او به نام شذرات به جاب رسيده اسث.اين مجموعه شامل ينج رساله است به نام هاى«رساله فى 
الدماء الثلا-ثه.رساله فى الوقف.رساله فى الرضاع.مقاله فى الطلاق و مقاله فى العداله».اين مجموعه در بغداد در سال ١91‏ 


قمرى به جاب رسيده است. 
اللمعات النيره 


اين اثر در فقه نوشته شده و شامل كتاب صلاه و طهارت است و در سال 373١‏ قمرى در بغداد به زيور جاب آراسته شده 


4. 


است. 


آثار ذيكرى ان او به دست شاكردانش كرد آووى شده كه همه دن مباحت فقهى اسث.يكى از آنها كنات القضنا است كه 
فرزندش آقازاده جمع آورى كرده و ديكرى كتاب الخمس و الرضاع است كه شاكردش محمد على كرمانى كرد آورى كرده 
است: 11 


املد ارا شوقن خراساقى 

اشاره 

بعد از آخوند خراسانى ديد كاه هاى وى از سوى شاكردانش در معرض نقد و 
ص:١ 5*٠‏ 


)١(-١‏ .فقه وفقهاى اماميدص ع7". 


بررسى قرار كرفت.اين نقدها باعث يختكى بيشتر مباحث و موجب بالايش ديد كاه هاى شيخ و آخوند شد.در اين قسمت جند 
نفر از شاكردان برجسته و متفكر آخوند را معرفى مى كنيم. 


الف)ميرزا محمد حسين نائينى 
اشاره 


لذه 


ديد اه عاق اصولى محقق ناثينن در كتاب هاى اجود التقريرات و فوائد الا-صول منعكس شد و دراين دو اثر در موارد 


كوناكونى انظار استادش مرحوم آخوند خراسانى را نقد كرده است. 
آثار فقهى ميرزا محمد حسين نائيئى 


تقريرات«صلات)ابشان كه از سوئ محمد تقى آملى كرد آاورئ شده آخريق جاب آثن را التشاراث آل البيث ذر سه جلد منتشر 


كرده أسة:. 
ص:١‏ 5*0 


)١(-١‏ .ميرزاى نائينى در هفدهم ذيقعده سال ١778‏ قمرى در نايين در يكك خانواده روحانى به دنيا آمد.تحصيلات ابتدايى را 
دن اضفهان كذرائد و سيس برائ ادامه تحضيل رهسيان نجحف شد و .در زمره شاكردان يرجسته هيرزائ شيرازئ قرار كرفت.او 
را مجدد علم اصول ناميده اند.بسيارى از مراجع معاصر ايران و عالم تشيع از شاكردان ايشان هستند؛از جمله سيد جمال الدين 
كاظمى خراسانى»سيد محمد حجت كوه كمرى»سيد محسن حكيم وعلاامه سيك محمد حسين طباطبايى.(فقهاى نامدار 
شيعه»ص 505 و كنجينه دانشمندان»ج ١ءص‏ 775).يكى از شا كردان ايشان كفائى خراسانى است كه فرزند آخوند خراسانى و 
متولى مدرسه علميه نواب بوده او با زبان اعتراض به شاكردان خود فرموده است:در هواى تابستان مى خواهيد درس را تعطيل 
كنيد؟با آن كه آقاى نائينى در كرماى نجف لب هايش به هم مى جسبيد؛ولى درس را تعطيل نمى كرد.سرانجام ميرزاى نائينى 


در ١8‏ جمادى الاولى سال ١7080‏ قمرى مطابق با 7 مرداد ١7١0‏ قمرى به رحمت ايزدى ييوست. 


رساله فى قاعده لاضرر و لاضرار كه در تتمه منيه الطالب به جاب رسيده است. 


وساله قن اللباس المتشكر كفوانن رسال قير هر تمه هيه المظالت عحاب شدذةه اسف ونه عاذ كن با تعلقات يقت نوه مير زاق 


نائينى»در يكك جلد از سوى مؤسسه آل البيت جاب و منتشر شده است. 


تقريرات بيع تأليف شيخ محمدتقى آملى كه در دو جلد از سوى دفتر انشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه 


قم جاب نشدلة اسيية: 


تقريرات ببع بار ديكر به وسيله سيد موسى خوانسارى تأليف شده و در دو جلد به جاب رسيده است و به تازكى دفتر انتشارات 
اسلامى با تحقيقات و تعليقات آن را به جاب رسانده است. 


ب)عبدالكريم حائرى يزدى(08؟اق) 


شيخ عبدالكريم حائرى در سال ١778‏ قمرى در ميبد يزد به دنيا آمد.بعدها براى استفاده از محضر درس استادان بز رككءراهى 
عتبات عاليات شد و در آن جا از محضر استادان بزركك عصر مثل سيد محمد فشاركى اصفهانى,ميرزاى شيرازى و شيخ فضل 
الله نورى بهره ها برد.حائرى در حوزه سامرا به تحصيل علم يرداخت.جون استادش سيد محمد فشاركى به نجف هجرت 
كردءاو نيز به همراه ايشان راهى نجف شد.يس از فوت استادشءدر درس آخوند خراسانى حاضر شد و از محضر اين استاد 


فاضل كسب علم و معرفت كرد. 


شيخ عبدالكريم مدتى را در كربلا به سر برد ودر سال 1777 قمرى بنا به دعوت مردم اراكك به آن جا مسافرت كرد و مدت 
هشت سال در آن شهر اقامت كزيد و سيس براى زيارتءبه قم سفر كرد و در آن شهر اقدام به تأسيس حوزه علميه نمود.در 


اين هنكام»شيخ محمد تقى بافقى از ايشان خواست كه در قم بماند و ايشان تفأل 


ص:507 


به قرآن زدند و اين آيه شريفه آمد: «وَ أَتُونى بأَهْلِكُمْ أُجْمَعِينَ .بر اين اساس در قم اقامت كردند.سرانجام در سال 1760 قمرى 
حوزه علميه قم را تأسيس كرد و شاكردان بسيارى را در اين حوزه تربيت نمود.از شاكردان شيخ عبدالكريم حائرى مى 
توان«سيد ابوالحسن رفيعى»سيد محمد رضا كليايكانى»سيد شهاب الدين مرعشى نجفى و امام خمينى را نام برد.امام خمينى در 
نوشته هاى فقهى و اصولى خود به فتاوا و نظريات استادش توجه دارد و از او به عظمت ياد مى كند. 


امام خمينى در سال ١17‏ شمسى در ضمن يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند:«مايى كه وقتى مرحوم حاج شيخ عبد الكريم 
حائرى مان از دنيا مى رود» آقازاده هايشان»همان شب شام ندارند»مفت خوريم؛اما آنان كه بانكك هاى خارج را ير كرده اندو 


باز دست از سر ملت بر نمى دارند»مفت خور نيستند؟» 


عقيقى بخشايشىءمصاحبه اى با شيخ مرتضى حائرى انجام داده و در آن خصوصيات زندكى حاج شيخ عبدالكريم حائرى را 
بيان كرده است كه براى اطلاع بيشتر مى توان به آن مراجعه كرد. )١(‏ 


از آيت الله حائرى يزدى كتاب الصلاه باقى مانده كه بارها جاب شده استءو نيز كتاب النكاح كه تقريرات آن مرحوم است و 


توسط شاكردقن سيد مود اشثاتى كرفا وض شده است. (7) 
ج) محمد حسين اصفهانى 
اشاره 


محمد حسين اصفهانى ()اصول را بر خلاف آن جه مرسوم بود»باب بندى كرد. 
ص :507 


)١(-١‏ .فقهاى نامدار شيعه»ءصع"؟. 
؟-(5) .فقه و فقهاى اماميه» ص 8؟". 
*- (") .محمدرضا مظفر مؤلف كتاب اصول الفقه كه از شاكردان مشهور و معروف محمد حسين اصفهانى است.ترجمه 
استادش را مفصل و دقيق در مقدمه حاشيه مكاسب و ديوان كميانى آورده است.شيخ محمد حسين اصفهانى در سال ١598‏ 
قمرى در نجف اشرف متولد شد.(كنجينه دانشمندانءج ١ص‏ 78 7؛معارف الرجالءج ١ص‏ 787؛مقدمه بحوث فى 
الفقه.ص (؛مقدمه ديوان اشعار كميانى؛نقباء البشرءج ١ص‏ ٠408و‏ مقدمه رساله اجاره).يدرش از برجسته ترين تجار كاظمين 


بود.شيخ محمدحسين اصفهانى سيزده سال در درس آخوند خراسانى حاضر مى شد واز علم آن بزركوار بهره مى برد. 


آيت الله اصفهانى براى آن كه فلسفه خوانده بود و اصول را با فلسفه در مى آميخت؛ءاز ناحيه علماى نجف طرد شد.اين فرزانه 
جاويد آراء اصولى خودش را در كتاب نهايه الدرايه بيان كرده و در موارد زيادى نظرات شيخ انصارى و آخوند خراسانى را 
نقد كرده است. (١)مرحوم‏ كميانى شاعرءاديب و فيلسوف بود.اشعار مذهبى مى سرود؛ولى اشعارش مملو از اصطلاحات 
فلسفى بود.شيخ محمد حسين اصفهانى قصيده اى درباره حضرت زهرا عليها السلام سروده است كه آن را مكرر در ايام فاطميه 


بكم)آثار فقهى شيخ محمد حسين اصفهانى 
-بحوث فى الفقه؛ 272 

-تعليقاتى بر مكاسب؛ 

5١ ص:8‎ 


)01(-١‏ .فقه و فقهاى اماميه.ص78". 

؟- (1) .دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم»دو مجموعه از رساله هاى فقهى و اصولى شيخ محمد 
حسين اصفهانى را به جاب رسانده است؛يكى به نام بحوث فى اصول الفقه كه مشتمل بر جند رساله اصولى است و دوم رساله 
بحوث فى الفقه مشتمل بر جند رساله فقهى است.يكى از اين رساله ها كتاب الاجاره است كه در نجف اشرف به سال ١1/8‏ 
قمرى به جاب رسيده است و نيز رساله فى حكم أخذ الاجره على الواجبات از ديكر رساله هاى اين مجموعه است كه به همراه 
حاشيه مكاسب ايشان بارها جاب شده است. 


ع.آقا ضياء الدين عراقى(77/8-121اق). )١(‏ 
آقا ضياء عراقى يكى از منتقدان برجسته انظار شيخ انصارى و آخوند خراسانى محسوب مى شود. 


مى يردازيم: 
دوم) آثار آقا ضياء الدين عراقى 


-شرح تبصره المتعلمين 


شرح تبصره المتعلمين دوره كامل فقه است و ضياء الدين عراقى همه تبصره را شرح كرده است.اين كتاب كرانسنكك را محمد 
هادى معرفت»تصحيح و جاب كرده 


5١06: ص‎ 


)١( -١‏ .آقا ضياءالدين عراقى در شهر اراكك به دنيا آمد و در ابتداى جوانى به اصفهان سفر كرد و براى تكميل دروس راهى 
نجف اشرف شد.شاكردانش مى كويند:وقتى مرحوم آقا وارد نجف شدءمجتهد بود و به درس سيد محمد فشاركى و محقق 
اصفهانى حاضر مى شد و از فضلاى جلسه درس آن دو بزركوار بود.درس خارج فقه واصول را شروع كرد و قريب به شصت 
سال درس خارج مى كفت و حدود سه هزار مجتهد از درس او خارج شدند.از آنجا كه محقق عراقى از حوزه مرجعيت دور 
بود»امكان تدريس خوبى براى او فراهم شد.سيد عزالدين زنجانى از قول يدرش نقل كرد كه يدرم فرمود:درس ميرزاى ناثينى 
به سبب جريان مشروطه اهميت خود را از دست داده بود و به مرحوم اصفهانى نيز به سبب آراء و افكار فلسفى وى كسى اعتنا 
نمى كرد؛ازاين رو»درس آقا ضيا شلوغ شده بود.ايشان هم جنين مى كويد مرحوم محمدتقى خوانسارى از شاكردان فاضل 
ايشان بود كه درس استاد را با اشكالات خود قطع مى كرد تا جايى كه كاهى مرحوم آقا ضيا عصبانى مى شد و به شوخى مى 
كفت:سيد!الهى بميرى و جوانم ركك شوى.بز ركان ديكرى مثل سيد محمود شاهرودىءآيت الله حكيم»شيخ حسين حلى و 
محمدتقى بروجردى از شاكردان وى بوده اند.(نهايه الافكارءج ١؛مقالات‏ الاصولءج ١ءص‏ 8 1؛نقباء البشرءج ؟.)ص 402!؛فقه و 


فقهاى اماميد»ص 27/8). 


است؛البته بايد يا دآور شد كه در تجضن در سال ١١68‏ قمرى نيز جاب شده بود. 

-روائع الامالى فى فروع العلم الاجمالى 

-رساله فى اللباس المشكوكك:اين رساله و كتاب روائع الامالى»هر دو جاب شده است. 

-رساله فى القضاء 

حوساله فى تعاقب الأبدى:اين رساله به همراه كتات القضاء جاب شدهاسث. 

-مقاله فى الدعاوى:اين اثر در سال ١708‏ قمرى به همراه شرح تبصره جاب شده است. 

-نهايه الافكار:تقريرات درس آن مرحوم است كه علامه محمدتقى بروجردى آن را نوشته است. 
-مقالات الاصولنبه قلم خود آن ايشان است و در دو جلد منتشر شده است. 

-تحرير الاصول:تقريرات درس ايشان به قلم شيخ مرتضى مظاهرى اصفهانى است. 

.سيد محمد حسين بروجردى !201 


ص :502 


)١( -١‏ .آيت الله العظمى بروجردى فرزند سيد على طباطبائىءاز سلسله طباطباييان بروجرد در سال ١١147‏ قمرى در بروجرد 
متولد شد.يس از فراكرفتن مقدمات در بروجرد در ايام جوانى راهى حوزه علميه اصفهان شد و فقه و فلسفه را نزد بزركان آن 
حوزه خواند.آن كاه به نجف اشرف رفت و در محضر آخوند خراسانى تلمذ كرد و علوم مقدماتى را تا رياض المسائل كه در 
آن دوران از كتاب هاى درسى فقه بود.تحصيل كرد.در سال 1٠١‏ قمرى در هجده سالكى به اصفهان بركشت و در مدرسه 
صدر نزد استادان سطح عالى علوم دينى به تحصيل يرداخت.يس از ازدواج»ينج سال ديكر نيز در اصفهان به تحصيل ادامه 
داد.او در اصفهان حوزه درسى مهمى داشت و حدود يكك صد نفر در حوزه درسش حاضر مى شدند.در سال ١7١19‏ يس از 
حدود نه سال اقامت در اصفهان براى ادامه تحصيل راهى نجف شد ودر درس آخوند خراسانى حاضر شد.(كنجينه 
دانشمندان»ج ١ص‏ 8" و آثار الحجهءج ”.ص ١1)3يت‏ الله بروجردى ده سال در نجف در دروس استادان بزركك حضور يافت 
ودر سال ١1١78‏ قمرى به ايران بازكشت و "” سال در شهر بروجرد اقامت نمود.در سال ١1778‏ قمرى بعد از عمل جراحى در 


تهران وارد قم شد و در آن جا اقامت كردند و در روز سيزدهم شوال 1 قمرئ ون سالكى ولت هود 


مرحوم آيت الله بروجردى مسائل فقه را دو قسم كرده اند:قسم اول كليات و اصولى كه از ائمه كرفته شده است كه از آن تعبير 


به«اصول متلقات از ائمهانموده اند و بخش دوم فروع و مستنبطات فرعى است كه فقها استخراج كرده اند. 


ايشان درباره كتاب هاى قدما فرموده است كه كتاب هايى مثل «مقنع و هدابه شيخ صدوق.مقنعه شيخ مفيدءنهابه شيخ 
طوسىءالمراسم سلارءالكافى ابوالصلاح حلبى»و المهذب ابن براجادر ب ركيرنده مسائل اصلى بوده انك وكتاب هايى مثل 


مبسوط شيخ طوسىءبخش دوم را در بر داشته اند و اين مرزءفاصل بين دو بخش تا عصر محقق حلى بود. 


علامه حلى در شرايع الاسلام ابتدا مسائل اصليه مأثوره از ائمه را ذكر مى كند؛سيس در ادامه تفريعات را در مقام مسائل يا 
فروع مى آورد؛ولى از عصر شهيد اول و شهيد دوم دو مبحث با يكك ديكر مخلوط كشته است.آيت الله بروجردى در بخش 
اول»اجماع و شهرت را جابر ضعف سند و مؤيد حكم مى شمارد؛ولى در بخش دوم جنين اعتقادى ندارد و جه بسا اجماع را 
نيز دليل نمى داند. (1)آ يت الله بروجردى درباره روايات من لايحضره الفقيه نظريه هايى دارند كه ياد مى كنيم؛از جمله در 
يكى از تعبيرات ايشان در كتاب نهايه التقرير نقل شده كه فرموده اند:آن حديث معتبر است؛زيرا مرسله صدوق است و با 


لفظ«قال»نقل شده است و مرسلاتى راكه صدوق از روى يقين به معصوم سبت داده»معتبر است؛ولى از 
ص :/617 


.,8-١٠١ .دراسات فى المكاسبءج ١ءص 45؛البدر و الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر»عص‎ )1١(-١ 


عبارت استاد سبحانى در كليات فى علم الرجال بر مى آيد كه آقاى بروجردى معتقد بوده است همه روايات من لا يحضره 
الفقيه معتبر است؛جون آن را از كتاب هاى معتبر كرفته است؛جنان كه شيخ صدوق در مقدمه كتاب آن را يادآور مى شود. 
(1)آيت الله بروجردى فقه جند فقيه شيعه را ممتاز دانسته است:شيخ طوسى.محقق حلىءعلا-مه حلى»شهيد اول و شهيد 
ثانى؛زيرا آنها علاوه بر تسلط بر فقه شيعهءبر فقه ساير فقها و فرق اسلامى نيز تسلط داشته اند؛از اين جهت,.خود بر فقه مذاهب 


عامه نيز تسلط داشته است.استاد مطهرى درباره آقاى بروجردى اين كونه نوشته است: 


معرفت به رجال و حديث شيعه و سنى از يكك طرف و اطلاع بر فتاوا و فقه ساير فرقه هاى اسلامى از طرف ديكر»موجب مى 
شد كه كاه حديثى طرح مى شد و ابتدا يكك معنا و مفهوم از آن به نظر مى رسيد؛ولى بعد آيت الله بروجردى تشريح مى كرد 
كه اين شخصى كه اين سؤال را از امام كرده است اهل فلان شهر يا منطقه بوده و در آن جا مردم تابع فتواى فلان فقيه از 
فقهاى عامه بوده اند و فتواى آن فقيه اين بوده استءو جون آن شخص در آن محيط بوده و آن فتوا در آن محيط شايع 
بودهءيس ذهن وى مسبوق به جنان سابقه اى بوده و مقصود وى از اين سؤال اين بوده است.وقتى كه معظم له اين جهات را 
تشريح مى كرد و به اصطلاح روحيه وى را تحليل مى كردءمى ديديم كه معنا و مفهوم سؤال و جواب عوض مى شد و حديث 


شكل ديكرى به خود مى كرفت. (51) 


استاد مطهرى در مقاله«مرجعيت و روحانيت"درباره روش فقهى آيت الله بروجردى نوشته است كه يكى از مزايا و امتيازاتشان 


ص :5:08 


.75806 .كليات ف علم الرجال»ص‎ 00-١ 
.684 ؟- (7) .فقهاى نامدار شيعه»ءص‎ 


فقهى در شيعه و سنى بود.ايشان فقه را تقريباً به جهار دوره تقسيم مى كردند: 


اول:دوره ماقبل شيخ طوسى:دوم دوره شيخ طوسى تا قرن دهم كه مقارن با عصر شهيد ثانى است؛سوم از زمان شهيد ثانى تا 


قرن اخير؛جهارم قرن اخير. 


ارزشمندى را نيز تهيه كردند. 


تفسير ذيل روايت شود و بر عكس بر همين اساس ايشان اعتقاد داشتند بايد صدر و ذيل روايت را بررسى كرد تا فهم صحيحى 
از روايت به دست آيد.همين امر باعث شد كه كتاب جامع احاديث الشيعه را تأليف كنند.ايشان در اين اثر»احاديث را به طور 


كامل نقل كرده است؛بر خلااف وسائل الشيعه كه روايات را تقطيع نموده و سيس عبارتى«سيأتىايا«مرّارا آورده اس 


مع عاملى(5١١٠ق)اسناد‏ و متن روايات را به طور كامل ذكر نكرده؛بلكه روايتى كه در جوامع ثلاثه ذ كر شدهءاولين سند 
رااز كافى آورده و آن كاه كفته است به همير" لفظ در تهذيب ومن لاد يحضره الفقيه ذكر شده؛ولى متن روايات را ذكر نمى 
كند؛در حالى كه الفاظ روايات با هم فرق مى كند و كاهى اختلاف نسخه باعث اختلاف معانى مى شود. 


مرحوم آيت الله العظمى بروجردى در زمينه رجال معتقد به وثوق صدورى بوده و صحت و اعتبار روايت را تنها از طريق سند 
نم «اتتفيلكه قرابودة رك وا دن إعقبان ووالك مع نت كوا رهد اكات اعمال ترارى وتعيل .نه او واداعة عق سق تمن 
داند و معتقد است كه صرف ذكر نشدن راوى در كتاب هاى رجالءيا اين كه شيخ طوسى مثلاً درباره فلان راوى كويد او 


مجهول استءدليل بر ضعف 


ص:5094 


او نمى شود.ايشان در ذيل بحث از صحيحه ابى يعفور فرموده است اين حديث را علا-مه بحرالعلوم طباطبايى(8١١٠١ق)در‏ 
مناسكك حجءص حيح ناميده است.ص حيحه عبد الله بن ابى يعفور درباره عدالت استإ؛ولى سيد محمد جواد 
عاملى(7١١7١ق)شاكرد‏ بحرالعلوم در مفتاح الكرامه يس از نقل كلام استادش فرموده اس ت:ظاهر آن است كه اين خبر صحيح 
نيستإنه در تهذيب الكلام و نه در من لايحضره الفقيه و منشأ اشكال در اين سند»احمد بن محمد بن يحيى است كه درباره او 
در كتاب هاى علم رجال جرح يا مدحى نيامده؛ولى تحقيق آن است كه نيازى به اين مطلب نيستؤزيرا كتاب هايى كه درباره 
اين موضوع وضع و تأليف شدهءاز جند كتاب تجاوز نمى كند؛مثل كتاب رجال شيخ و رجال كشى و فهرست نجاشىءو 
متعرض نشدن اين بزركان نسبت به يكك راوى باعث نمى شود كه به روايت او بى اعتنايى شود؛مثلاً كتاب شيخ مشتمل بر همه 
راويان نيست و ظاهر مطلب آن است كه اين كتاب به صورت بيش نويس بوده و مؤلف بر آن بوده است كه دوباره بدان 
مراجعه كند و نظم و ترتيبى به آن بدهد و شاهد براين مطلب آن است كه نسبت به بعضى از راويان فقط اسامى آنان را 
آورده؛بدون اين كه درباره وثاقت آنها بحث كند و بعضى از راويان را نيز مكرر ذكر كرده است.امثال اين نكته ها باعث مى 
شود تا انسان ظن غالب بيدا كند كه كتاب رجال شيخ داراى نظم و ترتيب يكك كتاب كامل نبوده است و علت اين امر آن 
است كه شيخ طوسى بسيار اشتغال به تأليف و تصنيف در فنون مختلف.مثل فقه»اصول كلام تفسير و غيره داشته»به حدى كه 
اكر ساعات عمر او تقسيم شود براى اين كتاب مقدار اندكى بيشتر باقى نمى ماند؛بنابراين»ذكر نشدن راوى در رجال شيخ 


طوسىءدليل بر عدم وثاقت او نيسثك. 


اما هدف كشى در رجال ذكر اشخاصى بوده كه در حق آنها روايت وارد شده است؛جه روايات مادحه باشدءجه روايات 


غرض نجاشى نيز در كتابش ذكر كسانى است كه داراى تصنيف بوده اند و به ساير راويان كارى ندارد و نيز فهرست شيخ 
طوسى اين كونه است؛يس متعرض نشدن نجاشى به يكك راوى بدان معنا است كه او مصنف نبوده است و اين ذكر نشدن 
دليل بر آن نيست كه موثق نيز نبوده است؛همان طور كه بعضى از متأخرين در كتاب مشتركات خود كفته اند كه ذكر نشدن 
راوى در كتاب هاى علم رجال دليل ضعف راوى استإبا اين كه ظاهر آن است كه امكان كشف وثاقت راوى از شاكردان و 
كسانى كه از او حديث كرفته اند»وجود دارد.وقتى كه شخصيت هايى مثل شيخ طوسى»شيخ مفيد و شيخ صدوق از بزركان 
وأونافتوو عدبي عدن خصو سانو قر فين كد زيادقة روا رويك كن وقاقض اواناقن انس نافدة تان اب كاه م قود 
آن جه علامه طباطبائى بحرالعلوم فرموده كه روايت عبدالله بن ابى يعفور صحيحه استءدرست استؤزيرا اكر جه احمد بن 
محمد بن يحيى در سلسله سند آن واقع شده و در كتاب هاى علم رجال نسبت به وثاقت او بحثى نشده استمما وثاقت او را از 
روايت شيخ صدوق و شيخ طوسى از او استفاده مى كنيم؛زيرا او با اجازه از يدرش كتاب هاى او را روايت مى كند؛بنابراين 
اكآر جه خودش داراى كتاب و تصنيفى نيستء.ولى بدان جهت نمى توان او را تضعيف نمودءو انصاف آن است كه مناقشه اى 
در سند نيست. (1)1آيت الله العظمى بروجردى بسيار به شهرت بين قدما اهتمام مى ورزيد و معتقد بود كه طلاب بايد كتب قدما 
را بررسى كنند تا به رأى مشهور بين قدما بى ببرند؛جون آنها به عصر ائمه عليهم السلام نزديكك بوده اندءازاين روء»عمل 


مشهور به روايت ضعيف را جابر ضعف سند آن مى داندءو در نقطه مقابل»اعراض مشهور از روايتى را باعث 


عو اذك 


ضعف آن مى شمارد؛بنابراين اكر مشهور از روايتى اعراض كرده باشند»آن روايت مو هون مى شود و نمى توان به آن عمل 
عرق 


سوم) آثار محمد حسين بروجردى 


دنهايه التقريرةاين اثر تقريزاث دوس فقه ايشاة اسث كهنيه.دسث شاكردشان آيت الله فاضل لكرائى اق جمله در ١8/8‏ قمرع 


در قم جاب شده است. 

-البدر الزاهر فى صلاه المسافر:كه تقريرات درس ايشان در فقه و درباره نماز مسافر است. 

-دو جلد از تقريرات ايشان نيز به دست آيت الله اشتهاردى به جاب رسيده است. 

-زبده المثال فى خمس النبى و الآل:كه در سال ١7١‏ قمرى جاب و منتشر شده است. 

نكته ها و بيام ها 

١.ترتيب‏ و تنظيم منطقى و قانونمند و ساماندهى جديد و ابتكارى از علم اصول فقه از سوى شيخ انصارى؛ 
”.ايجاد نوآورى هاى فراوانى هم در محتوا و هم در قالب.در دو دانش اصول و فقه؛ 


*..ييدايش رساله هاى علمى به شكل جديد به زبان هاى فارسى و عربى و تمركز يافتن مرجعيت و ارجاع عموم مردم در مسائل 


شرعى به فتاواى يكك يا جند تن از فقيهان؛ 
؟.ييدايش تقريرات در دو دانش فقه واصول؛ 


؟1١١:ص‎ 
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مزج علم اصول با مباحث عقلى و فلسفى به وسيله اصوليانى مانند محقق اصفهانى و آقا ضياء الدين عراقى؛ 


#.مدرسه هاى فعال اين دوره 


حوزه نجف كه تا زمان آيت الله خويى به بالاترين درجه رشد و شكوفايى خود رسيده بود وايشان آخرين مرجع قدرتمند اين 
حوزه حساب مى شد.يس از شهادت سيد محمدباقر صدرءشاكرد برجسته محقق خويى و رهبر انقلااب عراق عليه بعثى 
هاءاسباب تضييق و فشار بر حوزه نجف روز افزون شد و بسيارى از فقيهان و دانشمندان اين حوزه به شهادت رسيدند يا متوارى 
يامنزوى شدند و كم كماين حوزه رو به اضمحلال رفت و حوزه قم مركز تشيع وجايكزين آن كرديد.ميرزا على غروى 
تبريزى.مقرر عظيم الشأن درس محقق خويى و سيد محمد صدرءصاحب كتاب ماوراء الفقه از ديكر فقهاى شهيد حوزه نجف 


به دست ناياكك بعثى ها بودند. 


حوزه قم:با ورود آيت الله بروجردى به قم و مرجعيت او سر و سامان بيشترى كرفت.شخصيت اخلاقى و علمى بروجردى و 
اساتيدى كه ديده بود»ءقدرت مديريتى و اجرايى اوءارتباطاتى كه با خارج از حوزه قم»ءاز جمله شيخ محمود شلتوت مفتى اعظم 
الا-زهرءبرقرار كرده بودنمايند كانى كه به كشورهاى ارويايى و امريكايى اعزام كرده بودكام هايى كه براى اصلاح امور 
برداشت و همتى كه او در احياى تراث اسلامى داشتءهمه و همه سبب شد كه حوزه قم مورد توجه روز افزون قرار كيرد و 


نا كفته نماند كه جداى از اين دو حوزه بز ركك»حوزه هاى كوجكك ترى نيز وجود داشت كه بيشترءوابسته به حوزه نجف و قم 


بودند؛مثل حوزه كربلاءاصفهان,خراسانءتبريز و حوزه هاى شيعه در ياكستان و هند و لبنان و نقاط ديكر. 
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-دوره درخشش ولايت فقيه در ميدان عمل 

اشاره 

هدف هاى آموزشى اين فصل عبارتند از: 

١.اشنايى‏ با ورود فقاهت در عرصه رهبرى اجتماعى مسلمانان؛ 


؟.شنايى با طرح نظريه ولايت فقيه در جايكاه الكوى حكومت دارى در عصر غيبت؛ 


'".توجه به مسائل نوبيدا و مستحدثه در عرصه هاى سياسى»اجتماعى و اقتصادى؛ 
؟.آشنايى با تدوين موسوعه هاى فقهى به شكل الفبايى. 


در اين دوره فقيهان معاصر در حوزه فقه و اصول ابتكارات فراوانى داشته اند.براى رعايت اختصار از بيان شرح و تفصيل اين 
ابتكارات در اين نوشتار خوددارى كرده و به ذكر مهم ترين و تازه ترين ابتكارى كه در اين دوره در حوزه فقه و اصول اتفاق 
افتاده بسنده مى كنيم.در اين دوره ابتكار تازه اى كه در حوزه فقه و اصول رخ داد طرح مسثئله مهم فقهى در حوزه احكام 
حكومتى اسلام بود كه عبارت است از طرح نظريه«ولا-يت فقيهادر جايكاه الكوى حكومت دارى در عصر غيبت امام زمان 
عجل الله تعالى فرجه الشريف.كرجه اصل نظريه ولايت فقيه از آغاز اجتهاد در حوزه فقه مطرح بودهابتكار طراحى دوباره اين 
نظريه و بريايى نظام حكومتى مبتنى براين نظريه را امام خمينى-قدس سره-به عهده داشتندؤاز اين روءاين فصل را به اين نظريه 
مهم با عنوان مهم ترين تحول ايجاد شده در تاريخ فقه و اصول اختصاص داده ايم و در كنار طرح نظر امام»نظر فقيهان معاصر 


امام نيز در اين مسئله مهم طرح و بررسى شده است. 


51١6: ص‎ 


ولايت فقيه از نكاه امام خمينى رحمه الله 
اشاره 


امام خمينى رحمه الله معمار بزركك انقلا.ب اسلامى:اولين فقيهى است كه در عصر غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه 
الشريف هم ابتكار تبيين نوين و جامع از ولا-يت فقيه را در عرصه نظرى به عهده كرفت و به تفصيل و محققانه در جندين 
مرحله زواياى مختلف حكومت اسلامى را روشن كرد و در واقعءنظريه تشيع درباره جكونكى اداره كشور را بيان كرد و هم 
براى نخستين بار نظام مبتنى بر ولا-يت فقيه را در ايران بريا ساخت واين نظريه مظلوم راءكه در لابه لآى اوراق كتاب ها 


محبوس شده بودءبه صحنه اجتماع آورد و قدرت و عظمت آن را به جهانيان نماياند. 
تبيين ديد كاه امام درباره ولايت فقيه و نيز بررسى ثبات يا تحول نظر امام در اين مسئله زينت بخش اين قسمت از كتاب است. 


بعد از ييروزى انقلاب اسلامىءمقالات بسيار فراوان و كتاب هاى متنوع به موضوع ديدكاه امام در مسئله ولايت فقيه و ثبات و 
تحول آن يرداخته و قرائت هاى مختلف و كاه متضاد از نظريه امام عرضه كرده اند.عده اى معتقد به تحول در ديدكاه امام 
هستند و عده اى معتقد به ثبات اند.كروهى از قائلان به ثبات نظر نهايى امام را ولايت فقيه معرفى كرده اند و كروهى نظارت 
فقيه را نظريه ثابت امام دانسته اند و هر كدام نيز براى اثبات ادعاى خود به بخشى از سخنان امام استشهاد كرده اند.بدون هيج 
كوته بيش ذاورى ابندا ديد كاه هاى امام را به ترتيب تاريخى از كتاب هاى كشف الاسرار»الرسائل»تحرير الوسيلهكتاب البيع و 


ولايت فقيه كزارش كرده و سرانجام به جمع بندى خواهيم يرداخت. 


امام خمينى رحمه الله نظر خود را درباره حكومت اسلامى ولايت فقيه نخستين بار در كتاب كشف الاسرار بيان داشته است.وى 
دراين كتابءابتدا با دليل عقلى 


5١2: ص‎ 


ضرورت وجود قانون و حكومت در جامعه بشرى را به اثبات رسانده و سبس با دليل عقلى مستقل و غير مستقل و سيره ييامبر 
صلى الله عليه و آله و على عليه السلام»ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در همه زمان ها و مكان ها را نتيجه كرفته است و در 
دليل عقلى مستقل به حكمت الهى تكيه كرده و نشان داده است كه بلا-تكليف كذاشتن مردم در مسئله حكومت با حكمت 
خدا سازكار نيست ودر دليل عقلى غير مستقل به ماهيت قوانين اسلام و روح كلى حاكم بر قوانين اسلام استناد كرده 
است.يس از اثبات ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در همه زمان ها و مكان ها وبا توجه به اين كه اداره حكومت بدون 
حاكم و والى امكان ندارد»در عصر حضورءبيامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام را و الى و حاكم در 
حكومت اسلامى معرفى كرده ودر عصر غيبت با نقل جهار روايت»حق حكومت را تنها براى فقيه عادل قائل شده است و 


حاكم مشروع و منصوب را فقيه عادل معرفى كرده است. 


امام خمينى رحمه الله در كتاب الرسائل در همين دوره قبل از انقلاب»يس از اثبات ضرورت تشكيل حكومت اسلامى با توجه 
به جامعيت دين اسلامءفقيه را به حكم عقل قدر متيقن براى تصدى حكومت اسلامى معرفى كرده و روايات را مؤيد حكم 
عقلى ذكر كرده است.امام خمينى رحمه الله در كتاب تحرير الوسيله-كه در دوران تبعيد جهارده ساله امام به تركيه نوشته شده 
ودر حقيقتءرساله عملى امام محسوب مى شود و احكام مسائل مختلف سياسى در اين كتاب در قالب زبان فقهى بيان شده 
است-در مبحث«شرايط نماز جمعهابه صراحت اسلام راادين سياست/معرفى مى كند و تأكيد مى كند كه هر كس به جدايى 


دين از سياست باشدىدين و سياست را نشناخته است (1١)و‏ در مبحث«امر به معروف و نهى از 
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منكرافقيهان جامع شرايط را نايبان عام حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف معرفى كرده كه در اجراى 
سياسات(حدود و تعزيرات)و همه آن جه براى امام عجل الله تعالى فرجه الشريئف است,ببه جز جهاد ابتدايى»جانشين آن 


كتاب البيع امام-كه اثر مهم فقهى امام رحمه الله در اين دوره است.كه مباحث فقهى را به صورت فنى و اجتهادى مطرح كرده 
است-جهار جوب فكرى امام رحمه الله در مسئله ولا-يت فقيه را به خوبى نشان مى دهد.امام خمينى رحمه الله در اين اثر 
ماندكار در درجه نخستءاز ضرورت حكومت اسلامى در همه زمان ها و مكان ها بحث كرهه و با توجه به اين كه احكام 
اسلام جميع شئون جامعه اسلامى را در بر مى كيرد و اجراى آنها نيز در عصر غيبت به اعتبار خود باقى است؛به ضرورت 
تشكيل حكومت اسلامى استدلال كرده است؛وانكهى بنج روايت را در تأييد حكم عقل نقل كرده است و در ادامه با توجه به 
ماهيت حكومت اسلامى-كه حكومت قانون خدا بر مردم است-وجود دو صفت«فقيه بودن)»و«عادل بودن)را در حاكم اسلامى 
ضرورى دانسته است و با اين روشءولايت فقيه عادل را در رديف مسائل ضرورى و بى كفت وكو و روشن فقه قلمداد كرده 
وسيس به نقل و تحليل روايات مربوط به ولا-يت فقيه يرداخته است و بر خلاءف عده اى از فقيهان»كه در اطلاى و ظهور 
روايات در ولايت مطلقه فقيه خدشه وارد كرده اندءايشان با توجه به اين كه روح كلى اسلام را«تشكيلات و سيستم حكومتى با 
همه شئون آن مى داند'از اين رو از تعبيراتى كه در روايات براى فقيهان ذكر شده است.مانند«دز اسلام»«جانشين ييامبر صلى 
الله عليه و آله)»«امانتدار ييامبر صلى الله عليه و آله)»«حجت وحاكم از جانب امام»»«وراثت ييامبراو...برداشت وسيع ترى دارد و 
مفهوم روايات را به شئون حكومتى تسرى مى دهد.يس از اين كزارش اجمالى؛مرورى در آثار باقى مانده از آن فرزانه جاويد 


خواهيم داشت: 
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١-ضرورت‏ تشكيل حكومت 


امام خمينى رحمه الله درباره ضرورت تشكيل حكومت در كتاب كشف الاسرار نوشته است:«ازاحكام روشن عقل كه هيج 
كس انكار آن را نمى تواند بكند»آن است كه در ميانه بشر قانون و حكومت لازم است و عائله بشر نيازمند به تشكيلات و 
نظامنامه ها و ولايت و حكومت هاى اسلامى است». (1) 


؟-ضرورت تشكيل حكومت اسلامى 
اشاره 


امام خمينى رحمه الله يس از اثبات اصل ضرورت حكومت و اثبات اين كه حكومت هاى موجود»حكومت هاى جائرانه هستند 
و قوانينى هم كه وضع مى كنند»برخلاف مصالح عامه استءبه ضرورت تشكيل حكومت اسلامى يرداخته ودر كتاب كشف 
الاسرار با دليل عقلى مستقل و دليل عقلى غير مستقل و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام ضرورت تشكيل 
حكومت اسلامى را اثبيات كرده است. 

الف)دليل عقلى مستقل 

امام خمينى رحمه الله در كتاب كشف الاسرار به دليل عقلى مستقل براى ضرورت حكومت اسلامى استدلال كرده است: 

آيا خدايى كه اين جهان را با اين نظم و ترتيب بديع از روى حكمت و صلاح خلق كرده وخود بشر را مى شناخته كه جه 
موجود عجيبى است كه در هر يكك هواى سلطنت همه جهان است و هيج يكك بر سر سفره خود نان نمى خورد و در نهاد هر 
كس تفدى و جاوز يه ديكراث اسةممكن اث انها زا ذو تكليت رها كثن ووو مكف كرفت عادلاته ور بيخ آنها 


تشكيل ندهد.ناجار اين كارى كه از حكم خرد بيرون استءنبايد به خداى 
ص:94١5‏ 


جهان كه همه كارش بر اساس حكم عقل بنا نهاده شدهءنسبت داد.يس بايد تأسيس حكومت و وضع قوانين جاريه را در 
ممالكك خود عهده دار شده باشد و قانون هاى او ناجار همه اش بر يايه عدل و حفظ نظام و حقوق بنا نهاده شده است. 2١(‏ 
حضرت امام خمينى رحمه الله در كتاب البيع دليل عقلى مستقل را اين كونه تقرير كرده است: 


با تشكيل حكومت و تعيين حكومت و و الى نمى توان كرفت؛افزون براين كه حفظ مرزهاى كشور اسلامى از تهاجم دشمنان 
وتجاووان عقلا واشرعا والصب اسث :وان كاز مكو عي دك بسكل حكرمف زا 


ب)دليل عقلى غير مستقل 


امام خمينى رحمه الله براى اثبات اين مدعا به ماهيت قوانين شرع اشاره كرده و نشان داده است كه قوانين اسلام به كونه اى 
است كه با مطالعه آن هر انسان منصف اعتراف مى كند كه براى اداره حكومت جعل شده است و در حقيقتءبا ملا-حظه 
قوانين شرع و حكومتءعقل به ملازمه ميان آن دو حكم مى كند و اين را دليل غير مستقل عقلى مى نامد: 


اين قانون كه از جنبه هاى عمومى ممالك جهان كرفته تا خصوصيات عائله اشخاص واز زندكانى اجتماعى تمام بشر تا 
قانون كذاشته.عبارت است از دين خدا كه همان دين 
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اسلام است (إِنَّ الدينَ عِنْدَ الله الِْشلامٌ) ما يس از اين ذكر مى كنيم با دليل روشن كه قانون اسلام در طرز تشكيل حكومت و 
وضع قانون ماليات و وضع قوانين حقوقى و جزايى و آن جه مربوط به نظام مملكت استءاز تشكيل قشون كرفته تا تشكيل 


ادارات»هيج جيز را فر وكذار نكرده است. (1) 
در جاى ديكرءنوشته است:«دين براى سازمان حكوية و كقون:و زد كن آمده است. (75) 


امام رحمه الله در كتاب البيع ابتدا به دليل عقلى غير مستقل تمسكك كرده است.دليل عقلى غير مستقلى كه امام اقامه كردهءبر 


دو يايه استوار اسة: 


الف)احكام اسلام منحصر به احكام عبادى و اخلاقى نيست!إبلكه شرع مقدس براى اداره جميع شئون جامعه اسلامى»اعم از 


شئون اقتصادى, حقوقى و اجتماعىءقانون وضع كرده اسيت. 


ب)احكام اسلام(اعم از عبادى»سياسى و...)نسخ نشدهاست و تا روز قيامت به اعتبار خود باقى است و در همه زمان ها بايد 


اجرا شود و با غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف احكام شرع تعطيل نمى شود. 


بنابراين»در هر عصر و زمانى تشكيل حكومت اسلامى براى اجراى احكام و جلوكيرى از هرج و مرج و اختلال نظام لازم و 


ضرورى اسيتثة 
ج)سيره ييامبر صلى اللّه عليه و آله و امام على عليه السلام 
ايشان دراين باره نوشته استك: 


شما از كجا مى كوييد دين»تكليف حكومت را تعيين نكرده است.اكر تعيين نكرده بودءييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله جطور 
تشكيل حكومت كرد و به قول 


57١ ص:‎ 


)١(-١‏ .همان جا. 
؟-(05 .همان»ص 77"2. 


...اساس حكومت بر قوه تقنينه و قوه قضائيه و قوه مجريه و بودجه بيت المال است و براى بسط سلطنت و كشو ركيرى بر جهاد 
و براى حفظ استقلال كشور و دفع از هجوم اجانب بر دفاع است.همه اينها در قرآن و حديث اسلام موجود است.قرآن در عين 
حال كه كتاب قانون استءبراى اجراى آن نيز كوشش كرده و در حالى كه بودجه مملكت را به بهترين طرز كه يس از اين 
مى كوييم تعيين كرده»تكليف كشو ركيرى و حفظ استقلال كشور را نيز معلوم نموده.... )١(‏ 


كرده است. (5) 


در كتاب البيع-كه مهم ترين و كسترده ترين اثر سياسى و فقهى امام به شمار مى رود-درباره ضرورت تشكيل حكومت 
اسلامى به تفصيل بحث كرده است.امام خمينى رحمه الله در اين اثر ارزشمند يس از بيان جامعيت دين اسلام و كستردكى آن 
در همه شئون عبادى»اقتصادىءسياسى»اجتماعى و...نتيجه كرفته است كه هر انسان منصفى كه در قوانين شرع مطالعه كندءيقين 
بيدا مى كند كه اين قوانين براى بريايى حكومت واداره آن جعل شده است و سيس به دلايل عقلى و نقلى تشكيل حكومت 


در عصر غيبت يرداخته است. 
د)دلايل نقلى تشكيل حكومت اسلامى 
امام خمينى رحمه الله در كتاب البيع ينج روايت براى اثبات ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در همه زمان ها نقل مى كند. 


57١:ص‎ 


27-١‏ .همانءضص/777. 


؟-(05 .الرسائل»ج ”ءص 45. 


مضمون روايت اول و دوم آن است كه دين كامل و جامع است و به همه نيازمندى هاى انسان ها ياسخ داده است.يكى از 
نيازهاى ضرورى جوامع بشرى حكومت است و نمى تواند از نكاه شرع مغفول واقع شود.روايت اول را مزارم از امام صادق 
عليه السلام نقل كرده كه آن حضرت فرمود:«خداى تباركك و تعالى در قرآن همه جيز را به روشنى بيان كرده است.به خدا 
سوكند!خداوند هيج يكك از نيازمندى هاى بند كان را فر وكذار نكرده؛مكر آن كه در آن باره حكمى نازل كرده است». )١(‏ 


روايت دوم از محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام و آن حضرت از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده است كه 


فرمود:«همه سياس ها مخصوص خدايى است كه همه آن جه راامت من به آن محتاج اندءبيان كرده است». (5) 


روايت سومءدر علل الشرايع از فضل بن شاذان از امام رضا عليه السلام است سند روايت را امام خوب ارزيابى كرده است.در 
اين روايت امام رضا عليه السلام با سه دليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى و وجود امام را اثبات كرده است: 


الف)از طريق ضرورت اجراى قوانين شرع و جلوكيرى از تعدى و تجاوز؛ 
ت )از طريق اين مشغله كه صات هر ملتى به ونجود تحكومة: و وهير يستكى دارد؛ 


هم جنين امام خمينى رحمه الله به جمله امام على عليه السلام كه مى فرمايد:«و الامامه نظاما للامه) لو نيز سخن صديقه طاهره 
در خطبه معروفش كه مى فرمايد:«الطاعه نظاما للمله و الامامه لما من الفرقه» (2)تمسكك كرده است. 


ص :577 


.24 صء١ .الاصول الكافىءج‎ )1(-١ 

؟-(1) .فيض كاشانى»ملامحسنءوافى»ج ١ص‏ 67. 

(00 .بحار الانوار»ج غ»ص ٠2؛عيون‏ اخبارالرضاءباب ”,يح ١؛علل‏ الشرايعءج ١ءص‏ 48. 
ع- (©) .سيد رضىءنهج البلاغه حكمت 8؟5. 

ه- (0) .كشف الغمه فى معرفه الائمهءج اءص .1١١‏ 


'-مبناى مشروعيت حكومت اسلامى 
يس از آن كه ثابت شد كه در همه زمان ها و مكان هاءتشكيل حكومت اسلامى ضرورت دارد.اكنون اين سؤال مطرح است 
كه با توجه به عدم امكان اداره حكومت بدون حاكم و و الىءدر نظام اسلامى»جه كسى حق حكومت دارد؟آيا هر كسى مى 


تواند حاكم اسلامى و در رأس حكومت اسلامى قرار كيرد يا اين كه كروه يا فرد خاصى جنين حقى را دارند؟ سرانجامءا كر 


اختصاص به دسته خاصى داردء انان اين حق را از كجا به دست آورده اند؟ 


كسى جز خدا حق حكومت بر كسى ندارد وحق قانون كذارى نيز ندارد و خدا به حكم عقل بايد خود براى مردم حكومت 
تشكيل دهد و قانون وضع كند.اما قانون همان قانون اسلامى است كه وضع كرده است و يس از اين ثابت مى كنيم كه اين 


بر همه بشر واجب كرده است. 212 


دقفن عبارت هم به«اصل اولىادر مسثله ولا-يت وهم به خارج شدن ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام از تحت 


اصل اشاره شده است و در جاى ديكر نوشته است: 


و آن جه عقل خدا داده حكم مى كند آن است كه تأسيس حكومت به طورى كه بر مردم به حكم خرد لازم باشد متابعت و 
ييروى از آن از كسى روا و به جاست كه مالك همه جيز مردم باشد و هر تصرفى در آنها بكند:تصرف در مال خود است و 
جنين شخصى كه تصرف و ولايتش در تمام بشر به حكم خرد نافذ و درست استءخداى عالم است كه مالك تمام موجودات 
و خالق ارض و سماوات است.يس هر حكمى كه جارى كند.در 


ص :578 


١--(١).كشف‏ الاسرارعءص 185. 


مملكت خود جارى كرده و هر تصرفى بكند»در خانه خود تصرف كرده است واكر خدا به كسى حكومت داد و حكم اورا 
به توسط كفته بيامبران لازم الاطاعه دانستءبر بشر نيز لازم است از آن اطاعت كنند و غير از حكم خدا ويا آن كه خدا تعيين 


كردهءهيج حكمى را بشر نبايد بيذيرد و جهت هم ندارد كه بيذيرد. )١(‏ 


در كتاب الرسائل و كتاب البيع نيز يس از آن كه اصل حكومت رااز آن خدا معرفى كرده است.به بيان اين مطلب يرداخته كه 
درباره غير خدا اصلء»عدم نفوذ حكم و ولايت احدى بر ديككرى است و ولايت و نفوذ حكم غير خدا نيازمند جعل خدا واذن 
الهى است و اين اذن واجازه را خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام داده است. (5) 


6'-ولايت فقيه 
اشاره 


از نكاه امام حكومت اسلامى ضرورى است و خداوند متعال در زمان حضور ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه هدى مسئوليت 
آن را بر دوش آنان نهاده است و در عصر غيبت كبراى امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف اين سؤال مطرح است كه 
ولايت و حكومت دراين دوران جه حكمى دارد ودراين دوران حاكم كيست و جككونه بايد تعيين شود؟ 


امام خمينى رحمه الله نخستين بار در كتاب كشف الاسرار دليل اقامه كرده است كه درعصر غيبت تنها فقيه عادل حق حكومت 
دارد.وى در ياسخ به شبهه نويسنده كتاب كه نوشته است:«تازه طبق مبانى فقهى هم اين ادعا كه حكومت حق فقيه است.هيج 
دليل ندارد»» (7)نوشته است:«مبانى فقه عمده اش اخبار و احاديث ائمه عليهم السلام 


ص :516 


.187 .همانءج‎ 0072-١ 


00-7 .الرسائل»ج ".ص ٠و‏ كتاب البيع»ج .)ص 5837. 
*- 50 . كشف الاسرارءصض1/87. 


است كه آن هم متصل است به ييغمبر خدا صلى الله عليه و آله و آن هم از وحى الهى است». )١(‏ 


سبس جهار زوايت براى اثباث ولاديث فقيه ذكر كرده كه بعداً تقل خواهيم كرد.در كتاب الرسائل يس ازاثبات ضرورت 


تشكيل حكومت اسلامى در عصر غيبتءفقيه را قدر متيقن براى تصدى ولايت و داشتن حق حكومت معرفى كرده است. (7) 


در تحرير الوسيله يس از آن كه اسلام را دين سياست معرفى كرده و تأكيد كرده كه هر كس قائل به جدايى دين از سياست 


بالتنكد ينو سباسيك وا تشناحفه اسى كريد 


كسى كه اندكك تدبرى در احكام حكومتى»سياسىء»اجتماعى و اقتصادى اسلام داشته باشد.در مى يابد كه اسلام دين سياست 
با تمام شئونش است.كسى كه كمان كند دين از سياست جداستءجاهلى است كه نه اسلام راشتاعفه است وائة سعاسسة:وا. 
سف 


در كتاب امر به معروف و نهى از منكر نوشته است: 


در عصر غيبت ولى امر و سلطان عصرءنايبان عام آن حضرت كه عبارت اند از:فقيهان جامع شرايط فتوا و قضاءدر اجراى 
ساشت (حدود و عزيرات )و ديكز مسئوليت هايى كه به عهده امام است؛به جز جهاد ابتدايى»جانشين آن حضرت هستند. (5) 


در كتاب البيع به صراحت درباره حاكم حكومت اسلامى اظهار نظر كرده است و براين باور است كه كر جه در زمان غيب 
شخص خاصى براى تصدى حكومت اسلامى تعيين نشده استء.ليكن جون حكومت اسلامى در حقيقت» 


ص :572 


)١(-١‏ .همان جا. 

.٠١١ .الرسائل»ج 7ص‎ )7( -١ 

*- () .تحرير الوسيلهءج ١ءص‏ 5*6. 
- (©) .همانءج اءص 587. 


حكومت قانون خداستءوالى و حاكم اسلامى بايد داراى دو صفت باشد:يكى علم به قانون و دوم عدالت و اين دو شرط در 


اين فرقى ميان ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان و فقيه باشد؛زيرا و الى هر كس باشد»مجرى احكام است و اختيارات يكسانى 
در اجراى احكام دارد. 10) 


براى ائمه از جهت آن كه رهبرى امت را به عهده دارندءثابت است.براى فقيهان نيز ثابت است؛مكر آن كه دليلى دلالت كند 
كه اين امرءويزه امام معصوم عليه السلام است. 50 


نيز نوشته است:٠هر‏ وظيفه و اختيارى كه براى ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام از آن جهت كه ولا-يت دارند و 


است.براى فقيه ثابت نيست»). 200 

نيز نوشته است:«بنابراين»فقيه در عصر غيبت نسبت به جميع آنجه امام ولى امر بوده»ولى امر است». 250 
نيز نوشته است:«نتيجه تمام آن جه ذكر كرديم آن است كه تمام آن جه براى 

ص :/5717 

)1(-١‏ .كتاب البيع»ج .ص /ا62. 

5-(5) .همانءج ".ص 5//8. 


رم .همانءص 64 
ع- (ع) .همان» ص 848. 


امام معصوم عليه السلام ثابت استببراى فقيه نيز ثابت است؛مكر آن كه دليل اقامه شود كه آن جه براى امام ثابت استءاز 
جهت ولايت و سلطنت او نيست». (21 


الف)بداهت و ضرورت عقلى ولايت فقيه 
اشاره 


امام خمينى رحمه الله براى اثبات ولايت مطلقه فقيه از شيوه اى كاملا ابتكارى استفاده كرده است.در اين شيوهءامام رحمه الله با 
بيان يكك سلسله مطالب خدشه نايذير»بديهى و بى كفت وكو در مقام مبانى ولايت فقيه»نتيجه مى كيرد كه در دوران غيبت 
كبرى بايد حاكميت و رهبرى جامعه اسلامى با اختياراتى به كونه اختيارات ييامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام در 
اداره جامعه به عهده فقيه جامع شرايط كذاشته شده باشد.مبانى روشنى كه امام ذكر كردهءهمان اصولى است كه از آغاز طرح 
ديد كاه امام به ترتيب ذكر كرديم: 


اصل ضرورت تشكيل حكومت 
ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در همه اعصارءحتى در عصر غيبت كبرى.اين اصل با توجه به جامعيت دين اسلام»ماهيت 
احكام اسلامى و سيره و سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و امام على عليه السلام جزء مسلمات حكم عقلى خواهد بود. 


يس از ثابت كردن ضرورت حكومت و رهبرى در جامعه در مقام مطلب بى كفت وكو و خدشه نايذير عقلى و با نبود معصوم 
عليه السلام تنها كسى كه به حكم روشن عقلى»يقين داريم خداوند متعال و يبامبر صلى الله عليه و آله و امام عليه السلام راضى 


ندارد. 


ص :57 


)١(-١‏ .همان. 


امام خمينى در كتاب البيع بعد از ذكر مبانى فوق نوشته است: 


آنجه ذكر كرديم از واضحات عقل استءلزوم حكومت براى كسترش عدالتءتعليم و تربيت»حفظ نظمءرفع ظلم»)سد تغور و 
منع از تجاوز اجانب از واضح ترين احكام عقول است.بدون تفاوت بين زمانى با زمان ديكر يا سرزمينى با سرزمين ديكر.با اين 
همه دليل شرعى نيز به اين مطلب دلالت دارد. 202 


در ادامه بحث تصربح كرده است:«ايس ولايبت فقيه-بعد از تصور اطراف قضيه-امر نظرى كه محتاج برهان باشد»نيستإبا اين 


همه رواياتى به اين معناى وسيع دلالت دارد كه بعضى از آنها را ذكر مى كنيم). (5) 


عقايد و احكام اسلام را حتى اجمالاً دريافته باشد»جون به ولايت فقيه برسد و آن را به تصور آوردءبى درنكك تصديق خواهد 
كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت». 210 

امام در سلخنان فوق تصريح مى كند كه ولايت فقيه از«واضحات عقل»»<از واضح ترين احكام عقول)١بى‏ نياز از 
برهان»و«ضرورى و بديهى)است.يبا اين وصئء.بعضى از نويسند كان معاصر در سخنان فوق قرينه اى يافته اند كه مشخص مى 
كند مراد حضرت امام رحمه الله بداهت عقلى ولايت فقيه نيست. 

خوشبختانه :در عبات اخبر امام زرحم الله قرينه اي الست كه مشخصض.هى كند مرا ححضرت امام بذاغت.عقلى ولايث فقيه تعى 


باشد؛بلكه حداكثر لزوم و ضرورت 
ص:5794 
07-١‏ .همان»ج "'ءعص زفنرة 


؟-(5) .همان»ءص /21؟. 


ادم .ولايت فقيه»ص ". 


شرعى آن است؛به اين معنا كه هر كس عقايد و احكام اسلامى راحتى اجمالاً دريافته باشد»جون به ولايت فقيه برسد و آن را 


به تصور د رآوردءبى درنكك تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت. )١(‏ 


امام در سلخخنان فوق تصريح مى كنداكه ولا-يت فقيه از«واضحات عقل»»«از واضح ترين احكام عقول)»٠بى‏ نيازاز 
برهان»و«ضرورى و بديهى)است.يا اين وصفئ.بعضى از نويسند كان معاصر در سخنان فوق قرينه اى يافته اند كه مشخص مى 
كند مراد حضرت امام رحمه الله بداهت عقلى ولايت فقيه نيست. 


يس اين تصديق متوقف بر دو امر است:يكى دريافتن عقايد و احكام اسلام و ديكرى تصور اطراف قضيه و از آن جا كه امر 
اول بديهى نيست.بلكه بخشى از آن حتى عقلى نيز نمى باشدءو نتيجه تابع أخس مقدمتين استءنتيجه مى كيريم كه بنا بر 
عبارت فوق ولايت فقيه بديهى عقلى نيستءجه برسد به اين كه بديهى اولى باشد...در نظرى بودن (بديهى نبودن)ولايت فقيه 
شم علماى اعافيه 'اتفاق نظن درق 201 


توجه نويسنده محترم را به جند نكته جلب مى كنم: 


١.اهل‏ منطق كفته اند كه امور بديهى لازم نيست براى همكان بديهى باشد.به تعبير محمدرضا مظفر:«يكك قضيه ممكن است 


بيش شخصى بديهى باشد و بيش شخصى ديكر نظرى باشد). (28 


حتى ووشن ثرين بديهيات كه اوليات هستندهبراى همكان يكسان تستند؛ازاين روءمحمدرضا مظفر نوشته اسث: 
ص: بكرن 


." .ولايت فقيه»ص‎ )0(--١ 
.1١8ص)»ىيالو .كد يور»محسن حكومت‎ 00-7 
.77 .محمد رضاءمظفرءالمنطق»ص‎ )( 9 


همين اوليات نيز دو دسته اند:دسته اى بيش همه روشن استإزيرا تصور موضوع و محمول آنها بيش همكان روشن استإمانند 
دو مثال«دكل زر كك كر أل جره است!و«اجتماع نقيضين محال است)»و بعضى از اوليات است كه بيش بعضى روشن نيس تإزيرا 
در تصور حدودءامر بر آنان مشتبه است و آن كاه كه اشتباه بر طرف شدءعقل جزم به حكم بيدا مى كند. )١(‏ 


بنابراين»٠‏ كر دريافتن عقايد و احكام اسلام براى نويسنده محترم نظرى است.منافاتى با بداهت آن ييش امام ندارد. 


".فقيهان احكام شرعى را به ضرورى و غير ضرورى تقسيم كرده اند و فرضاً بُويبِم كه احكام ضرورى در آغاز بديهى نبوده 
اندءبدون شكك اكنون جزء بديهيات براى هر مسلمانى است.منظور امام رحمه اله آن است كه اكر انسان همين احكام ضرورى 
و بديهى اسلام را تصور كند.مانند مسائل مالى خمس و زكاتءقضاوتءاجراى حدود و تعزيرات»جهاد و...جون به ولايت فقيه 
برسد و آن را تصور كند بى درنكك تصديق خواهد كرد.يس اين كه نويسنده محترم درك عقايد و احكام اسلام را جزء 
نظريات كرفته و نتيجه را تابع اخس مقدمتين معرفى كرده استببا واقعيت خارجى هيج كونه مطابقتى ندارد؛زيرا لازم نيست 
انسان جزئيات اين مسائل را بشناسد تا به ضرورت ولايت فقيه بى ببرد؛بلكه توجه و مرور در كليات مسائل سياسى-اجتماعى 


اما جمله يايانى نويسنده:«در نظرى بودن(و بديهى نبودن ولايت فقيه)همه علماى اماميه اتفاق نظر افوا لأا يايه بودن اين 


7ن 


.18١ .همان»ء»ص‎ 00-١ 


قاتبا نا توح نه نظلبى كه ان اهل كى لا شد اناق دارو شسفله أى ينا كرو توس تذاتسد و كزوة ذركر [قدا تظرق ده 
حساب آؤرنك وجالت آل اسث كه ويستده دز فصل ديكريةااين حقيقت اعتراق كرده و توشته اسث:ازع كه عالسى عسكله 
اى رااز فرط وضوحءبديهى»ضرورى يا اجمالى بداند» حال أن كندركر غالماة بو ابظال همان مسئله دليل اقامه كرد باشند»در 


يس از اين كه عده اى ولايت فقيه را نظرى دانسته اند»نمى تواند در اصل مسئله خدشه وارد بسازد؛بنابراين طبق نظر امام نظرى 
دانستن مسئله»معلول كم توجهى به مبانى خدشه نايذيرى است كه امام در مقام مبانى ولايت فقيه ذكر كرده است. 


ب)دليل هاى عقلى ولايت فقيه 


اشاره 


حضرت امام خمينى رحمه الله ولا-يت فقيه را جزء مسائل بديهى و بى نياز از دليل مى داند.با اين حالءبراى تنبه كسانى كه 
بديهى بودن مسئله را قبول ندارند»دلايل محكم عقلى و نقلى براى اثبات ولايت فقيه اقامه كرده است كه در اين جا به دلايل 
عقلى ولا-يت فقيه از نككاه امام خواهيم يرداخت.از مجموع مطالبى كه امام در كتاب هاى مختلفش درباره ولايت فقيه نوشته 
استءبه دست مى آيد كه امام هم به دليل عقلى مستقل و هم دليل عقلى غير مستقل براى اثبات ولايت فقيه استدلال كرده 


است. 


بكم)دليل عقلى مستقل 


اشاره 


ص :577 


07-١‏ ..حكومت ولايى.ءص إضرفة 


به همان دليل كه امامت ثابت شده استءلزوم حكومت و حاكم بعد از غيبت ولى امر عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز ثابت 
مى شود؛به ويه كه ساليان متمادى از غيبت كذشته و شايد[يناه بر خدا]هزارها سال ديكر طول كشد كه خخدا مى داند.آيا 
مهمل كذاشتن امت اسلامى و بلا-تكليف كذاشتن آنان دراين مدت طولاانى با حكمت خداى حكيم سازكار است؟آيا 
خداوند دراين مدت طولانى به هرج و مرج و اختلال نظام راضى شده و براى اتمام حجت تكليف شرعى مردم را براى آنان 
روشن نكرده است؟ 2١9‏ 


١.از‏ بيان فوق استفاده مى شود كه نبود حكومت دينى و حاكمى عالم وعادل موجب هرج و مرج و اختلال نظام است و اين 
امور با حكمت خداى حكيم سازكار نيست. 


".دليل فوق دليلى عقلى است كه به زمين يا زمان خاصى اختصاص ندارد وهم شامل زمان ييامبران مى شود كه نتيجه اش 
ضرورت نبوت است و هم شامل زمان يس از رسول مى شود كه ضرورت امامت را نتيجه مى دهد وهم ناظر به عصر غيبت 
است كه حاصلش ضرورت ولايت فقيه است. 


“.دليل عقلى فوق جزء دلايل عقلى مستقل است و در هيج يكك از يايه هايش به دليل عقلى نياز ندارد و در كلام به آن قاعده 
لطف مى كويند. 


دوم)دليل عقلى غير مسقل 


اشاره 


دليل عقلى غير مستقل دليلى است كه برخى از مقدماتث آن راعقل و برخى ديكر از مقدهاتش را ثقل تأمين من كتذ.اين كوثة 
دلايل بر دو قسم است:قسم اول»دليلى است كه موضوع آن از شرع كرفته شده باشد؛ليكن عقلءمستقاكٌ 


ص :577 


.82١ .كتاب البيع»ج اء)ص‎ )1(-١ 


حكم خود را بر آن موضوع مترتب كند و قسم دومءدليلى است كه موضوع و حكم آن از شرع كرفته شده باشد؛ليكن عقل 
لازمه آن حكم را بر آن موضوع بار مى كند.دليل عقلى غير مستقلى كه امام بيان كردهءاز قسم دوم است. 


امام خمينى رحمه الله در الرسائل نوشته است: 


«همه ما مى دانيم كه نبوت ييامبر خاتم صلى الله عليه و آله كامل ترين نبوت ها و دينش كامل ترين اديان است و جنين دينى 
كه هيج يكك از احتياجات بشر را بى ياسخ نككذاشته و حتى آداب خوردن و خوابيدن و بهاى يكك خراش در بدن را بيان كرده 
استءممكن نيست مسثئله حكومت را-كه مهم ترين احتياج امت در هر شبانه روز است-بى ياسخ كذاشته باشد و اكر-يناه بر 
خدا-ييامبر صلى الله عليه و آله امر سياست و قضاوت را با آن همه اهميتى كه دارد»مهمل كذاشته باشد»دينش ناقص خواهد 
بود و با خطبه«حجه الوداع»سازكار نخواهد بود و نيز اكر تكليف امت را براى دوران غيبت امام معصوم عليه السلام روشن 
نكرده باشدءيا به امام عليه السلام دستور نداده باشد كه تكليف امت را روشن سازدهبا اين كه از غيبت طولانى امام عليه السلام 
خبر دادهءاين امر نقص بزركى در ساحت تشريع و قانون كذارى محسوب مى شود كه واجب است دين از آن منزه باشد.يس 
به حكم ضرورت عقلىءامت در دوران طولا-نى غيبت در مهم ترين احتياجشانءيعنى سياست و قضاوتءبلاتكليف رها نشده 
است؛به ويؤه با توجه به آن كه در اين دوران طولا-نى از مراجعه به سلاطين جور و قضات آنان ممنوع شده اند و مراجعه به 
آنان در حكم مراجعه به طاغوت محسوب شده و آن جه با حكم آنان كرفته شود و لو به حق نام«سحتا/به خود كرفته 


يس از آن كه روشن شد منصب حكومت و قضاوت در دوران غيبت مهمل كذاشته نشده و به حكم روشن عقل كسى براى 
تصدى اين منصب تعيين شده است.عقل حكم مى كند كه فقيه آشنا به قضا و سياسات دينى و 


اع 


عادل در امور رعيتءقدر متيقن براى تصدى جنين مقامى است؛به ويزه با توجه به اين كه خداى متعال و ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله وائمه علم و حاملان علم را تعظيم كرده و در حق فقيهان مطالب فراوانى را فرموده اند». ل( 


-دين اسلام كامل ترين و جامع ترين اديان است و به همه احتياجات بشر ياسخ داده است و هيج نيازى از نيازهاى بشرى را بى 


ياسخ نككذاشته است؛ 


-حكومت از مهم ترين احتياجات بشرى است و اكر شرع سرنوشت آن را تعيين نكرده باشدءبه مهم ترين نياز امت ياسخ نداده 


واين نقص در دين است؛ 


غيبت نيز از مهم ترين نيازهاى امت است؛به ويزه با طولا-نى شدن دوره غيبت و ممنوعيت مراجعه به سلاطين جور و قضات 


آنان»؛ 


-يس از آن كه معلوم شد مسئله حكومت و قضاوت در دوران غيبت مهمل كذاشته نشده است و به حكم عقل بايد ييامبر 
صلى الله عليه و آله كسى را براى تصدى اين منصب تعيين كرده باشد»عقل حكم مى كند كه زعيم امت اسلامى افزون بر 
شرايط عمومى كه به حكم عقل در هر رهبرى لازم استءبايد آشنا به قضا و سياسات دينى و عادل در امور امت 
باشد؟بنابراين»قدر متيقن براى تصدى جنين مقامىءفقيه عادل است و عقل حكم مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله يا امام 
عليه السلام»فقيه عادل را براى تصدى حكومت اسلامى تعيين كرده است. 


در كتاب البيع دليل عقلى غير مستقل را به كونه ديكر تقرير كرده است.يس از آن كه با دليل عقلى و نقلى ضرروت حكومت 


اسلامى راحتى در دوران غيبت اثبات كرده»نوشته است* 


ص :570 
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يس مى كوييم از آن جا كه حكومت اسلامى»حكومت قانون خدا بر مردم است و با هدف اجراى قانون و بسط عدالت الهى 
در ميان مردم تشكيل مى شودهءبايد و اليان و حاكمان جنين حكومتى داراى دو صفتى باشند كه بدون آن دو صفتءيياده 
كردن حكومت قانون و اجراى عدالت معقول نيست:يكى از آن دو صفت عبارت است ازهعلم به قانون/و دومى عبارت است 
ازدعدالت».٠كفايتانيز‏ در علم داخل استإزيرا بى هيج شبهه اى در حاكم اسلامى«كفايت»شرط است واكر خواستى 
بكو :شرط سوم از شرايط اسلامى حاكم اسلامى«كفايت»است.مطلب بالا براى هر عاقلى روشن است.با اين حالءبايد توجه 
داشته باشيم كه معناى شرط نبودن دو صفت فوق آن است كه خداوند متعال جاه ل (غير فقيه)و ظالم و فاسق(غير عادل)را به 
عنوان و الى مسلمانان و حاكم بر مقدرات و اموال و نفوس آنان قرار داده است.با اين كه شرع مقدس اهميت ويزه اى براى 
اموال و نفوس مردم قائل است و معقول نيست خداى متعال جاهل و ظالم و فاسق را و الى مسلمانان قرار دهد و بر مقدرات و 


اموال و نفوس آنان مسلط كند و معقول نيست قانون به نحو شايسته و بايسته اجرا شود؛جز با دست و الى عالم و عادل. )١(‏ 
استدلال فوق بر اصول ذيل استوار است: 

-حكومت اسلامى در همه دوره ها حتى در دوره غيبت بايد تشكيل شود؛ 

-ماهيت حكومت اسلامى حكومت قانون الهى است و با هدف اجراى قانون الهى و بسط عدالت تشكيل مى شود؛ 


-براى رسيدن به اهداف فوق و الى بايد عالم به قانون(فقيه)و عادل باشد و دست برداشتن از دو شرط فوق به معناى اين است 
كه خداوند جاهل و ظالم و فاسق را و الى مسلمانان قرار داده و بر مقدرات و اموال و نفوس آنان مسلط كرده است و اين 


معقول نيست. 


ين 


-١‏ (1) .كتاب البيعءج اءص 26ع. 


دليل هاى نقلى ولابت فقيه 


امام خمينى رحمه الله در استدلال به ولا-يت فقيه»دست به ابتكار تازه اى زد كه با روش ديكر فقيهان فرق دارد.امام خمينى 
رحمه الله در درجه نخست از ضرورت حكومت»ضرورت حكومت اسلامى با توجه به مذاق شريعت و روح كلى حاكم بر 
احكام الهى كه مقدمات دليل عقلى به شمار مى روند»سخن كفته و بااين روش ولا-يت مطلقه فقيه را در رديف مسائل 
ضرورى و بى كفت وككو و روشن فقه قلمداد كرده است كه بر فرض بى اعتبارى رواياتءبه اصل ولايت مطلقه فقيه.هيج خللى 
واشكالى وارد نخواهد شد.در حقيقت»امام تمسكك به روايات را در درجه دوم و سوم اهميت قرار داده است و در بعضى 
اظهار نظرهاى خود از روايات در حد تأييد مطلب ياد كرده است و ما در اين قسمت دليل هاى نقلى ولايت فقيه از نككاه امام 
خمينى رحمه الله را مرور خواهيم كرد.امام خمينى رحمه الله نخستين بار در كتاب كشف الاسرار در ياسخ به شبهه نويسنده 
كتاب اسرار هزار ساله كه كفته است:«تازه طبق مبانى فقهى هم اين ادعا كه حكومت حق فقيه است.هيج دليلى ندارد)جهار 


روايت از دليل هاى نقلى ولايت فقيه را نقل كرده و به طور مختصر توضيح داده است. 
آن جهار روايت عبارت اند از: 


-توقيع شريف:بعد از نقل و ترجمه روايت نوشته است:ايس معلوم شد كه تكليف مردم در زمان غيبت امام آن است كه در 
تمام امورشان رجوع كنند به راويان حديث و اطاعت از آنها كنند و امام آنها را حجت خود كرده و جانشين خود قرار داده). 
)4ش 


ص :/67 


١--(١).كشف‏ الاسرارءضصض1/87. 


-نبوى«اللهم ارحم خلفايى...):در توضيح نوشته است:٠«يس‏ معلوم شد آنهايى كه روايت سنت و حديث ييغمبر صلى الله عليه و 
آله مى كنندءجانشين ييغمبرند و هر جه براى يبغمبر صلى الله عليه و آله از لازم بودن اطاعت و ولا-يت و حكومت ثابت 


نبودنش او بايد انجام دهد). )١(‏ 


-مقبوله عمر بن حنظله:در توضيح نوشته است:«در اين روايت مجتهد را حاكم قرار داده و رد او را رد امام و رد امام را رد خدا 


ورد خدارا در حد شرك به خدا دانسته است)». 


؟.روابت«مجارى الامور...):در توضيح نوشته:«از اين روايت ظاهر مى شود اجراى همه امور به دست علماى شريعت است كه 


امين بر حلال و حرام اند). 


در كتاب الرسائل يس از استدلال عقلى براى اثبات ولايت مطلقه فقيه به دوازده روايت به عنوان مؤيد اشاره كرده و در ادامه 
نوشته است (7):«اكر جه نسبت به هر يكك از روايات شايد اشكال سندى يا دلالى بشود؛لكن تمام اين روايات در مجموعءفقيه 


عادل را قدر متيقن براى حكومت قرار مى دهد؛جنان كه ذكر كرديم). 270 


ص :57 


.نامه.)١(-١‎ 

-١‏ (1) .خصوصا مع ما يرى من تعظيم الله تعالى و رسوله الأكرم و الأئمه عليهم السلام العلم و حملته و ما ورد فى حق العلماء 
من كونهم حصون الاسلامءو امناءءو ورثه الانبياء»ءو خلفاء رسول اللهءو امناء الرسولءو انهم كسائر الأنبياء»و منزلتهم منزله الانبياء 
فى بنى اسرائيلءو انهم خير خلق الله بعد الائمه اذا صلحواءو ان فضلهم على الناس كفضل النبى على ادناهمءو انهم حكام على 
الملوك و انهم كفيل ايتام اهل اللبيت و ان مجارى و الاحكام على ايدى العلماء...الى غير ذلك(الرسائل»ج اص .)١ ٠"‏ 
)عباس عد 


سيس به بررسى سند و دلالت دو روايت معروق.مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره ابى خديجه يرداخته است.امام خمينى رحمه 


الله بحث كارشناسى درباره روايات مربوط به ولايت فقيه را در كتاب البيع انجام داده است. 


امام خمينى رحمه الله در اين كتاب ينج روايت را روايات اصلى باب مى داند و بقيه روايات را در ذيل اين ينج روايت يا در 
يايان ذكر كرده است و جهار روايت از اين بنج روايت را به لحاظ سند و دلالت تمام دانسته است كه عبارت اند از: 


-نبوى صلى اللّه عليه و آله«اللهم ارحم خلفايى)؛ 

-روايت على بن حمزه از امام موسى بن جعفر عليه السلام:«الفقهاء حصون الاسلام...)؛ 

-توقيع شريف:«اما الحوادث الواقعه...)؛ 

-صحيحه قداح از امام صادق عليه السلام:«ان العلماء ورثه الانبياء». 

از ميان روايات فوق»سند توقيع شريف را غير معتبر دانسته؛ كرجه دلالتش را تمام معرفى كرده است؛اما سند و دلالت جهار 
زوافة كنا تمام دانسته است.نوآورى كه امام خمينى رحمه الله در مبحث ادله نقلى دارد»در جكونكى برداشت از روايات 
فوق است.بر خلاف عده اى از فقيهان كه ضمن ترديد در اطلاق و ظهورات روايات»قدر متيقن از روايات را افتاءقضا و امور 
حسبيه دانسته اند.امام خمينى رحمه الله برداشت وسيع ترى از اطلاقات روايات كرده و مفهوم روايات را به شئون حكومتى 
تسرى داده است؛براى نمونهى حضرت امام خمينى رحمه الله خلا.فت را در جمله«اللهم ارحم خلفايى...)به معناى ولا-يت و 
حكومت كرفتهءازدحصن اسلام حفظ مجموعه دين را استنباط كرده و بر اين باور است كه مجموعه دين در يرتو حكومت 


دينى محفوظ مى ماند.از جمله«الفقهاء أمناءمفهوم امانت در سطح حكومت وولايت را برداشت كرده و از جمله«فإنى قد 


جعلته عليكم 


ص :4ع 


حاكما»استفاده كرده است كه امام صادق عليه السلام فقيه را هم در امور قضايى و هم در امور مربوط به حكومت و رهبرى 
جامعه حاكم قرار داده است و مفهوم وراثت انبيا را مفهومى كسترده كرفته و براين باور است كه مقتضاى ارث بردن از انبيا 


آن است كه همه آنجه در تحت ولايت انبيا استءبه فقيهان منتقل شده است. 
ولايت فقيه از نكاه فقيهان معاصر امام 
اشاره 


كر جه بعد از شكست مشروطه و يايان يافتن مباحثى كه بين مشروطه طلبان و مشروعه خواهان جريان داشت»شاهد شكل 
كيرق دوره جديدى هستيم»دوره اى كه مى توان آن را دوره سياست كريزى نام كذارى كردؤليكن مباحث سنتى ولايت فقيه 
درباره ادله ولا-يت فقيه و حوزه اختيارات فقيه در لا-به لاى كتاب هاى فقهى جريان داشته و به سبكك فنى و اجتهادى انجام 
كرفته است و موشكافى هايى در سند و دلالت اخبار مربوط به ولايت فقيه و حوزه اختيارات فقيهان صورت كرفته است و ما 
دراين قسمت از كتاب»يس از طرح ديدكاه امام خمينى رحمه الله مرورى به نظرهاى فقيهان معاصر امام خواهيم داشت تا 


تفاوت نظريه ولايت مطلقه فقيه امام خمينى رحمه الله با نظريه فقيهان معاصر آن فقيه فرزانه بيش از بيش روشن شود. 
نظرهاى فقيهان معاصر در موضوع ولايت فقيه را به سه ديد كاه مى توان تقسيم كرد :)١(‏ 


ص: :58 


)١( -١‏ .بعضى از نويسند كانءنظريه هاى فقيهان معاصر را نه(4)نظريه مى دانندء(نظريه هاى دولت در فقه شيعه).با تأمل در 
نظريه هايى كه اين نويسنده بيان كرده»روشن مى شود كه بعضى از آنها از تخيل يا عدم دركك صحيح مطلب سر حشمه كرفته 
و نظريه هاى فقيهانى كه طرفدار آن نظريه معرفى شده اندءبا آن نظريه سازكار نيس ت؛مانند نظريه سلطنت مشروعه و بعضى از 
آنها از حوزه ولايت فقيه خارج است؛مانند نظريه وكالت مالكان شخصى مشاع و بعضى ديكر نيز در يكك ديككر تداخل دارند 
ودر يكك عنوان جمع يذير هستند؛مانند نظريه هايى كه در عنوان«ولايت انتصابى فقيهان»جاى مى كيرند يا نظريه هابى كه در 


عنوان«ولايت انتخابى»مى توان جاى داد؛ازاين روءهمه نظريه ها در سه نظريه فوق قابل جمع هستند. 


أ -ولايت عامه فقيه 
اشاره 


همه فقيهان طرفدار نصب فقيه كه حوزه اختيارات فقيه را بيشتر از امور حسبيه مى دانند را در ديد كاه اول جاى مى دهيم. كرجه 
اين دسته از فقيهان در قلمرو اختيارات ولى فقيه ديد كاه يكسانى ندارند. 


الف)سيد محمد حسين بروجردى رحمه الله 


اسلام و نقش ولى فقيه در اجراى احكام شرع تحليل و براى دركك بهتر روايات مربوط به ولايت فقيه به ويزه مقبوله عمر بن 
حنظله جهار مقدمه را تنظيم كرده است. 


١.در‏ هر جامعه اى كارهايى هست كه از قلمرو وظايف فردى خارج است و از وظايف رهبرى و حكومت است؛ 


".اسلام دينى سياسى-اجتماعى است كه احكام آن در عبادت هاى شرعى خلاصه نمى شود؛بلكه بيشتر احكام شرع درباره 


كشوردارى» تنظيم جامعه و تأمين امنيت فرد و اجتماع است؛ 

".در اسلام وظايف سياسى از احكام عبادى جدا نيست و مردان دين از مردان سياست جدا نيستند؛ 
؟.زعامت مسلمانان يس از ييامبر صلى الله عليه و آله از حقوق امامان دوازده كانه است. 

با توجه به مقدمات جهار كانه اى كه كذشتهءاز آن جا كه اين امور در همه 


+ 


عصرها حتى در عصر غيبت مورد ابتلاى مردم است و در عصر حضور نيز در همه احوال شيعيان متمكن از مراجعه به ائمه نبوده 
اندءما قطع و يقين بيدا مى كنيم كه شخصيت هايى مانند زراره و محمد بن مسلم از مرجعى كه در صورت عدم تمكن از 
مراجعه به معصومان عليهم السلام در مسائل سياسى -اجتماعى وظيفه دارند به او مراجعه كنند» يرسيده اند و ائمه عليهم السلام 
نيز اين امور را مهمل و بى ياسخ نككذاشته اند و افرادى را براى انجام دادن اين امور نصب كرده اند؛به ويزه كه از آينده خبر 
داشته اند و اصحاب را از مراجعه به طاغوت و قضات جور نهى كرده بودند و مقبوله عمر بن حنظله يكى از اين دسته روايات 


است. 


يس مراد از«دحاكمادر مقبوله كسى است كه در امور سياسى-اجتماعى كه جزء وظايف فرد فرد نيست و شارع نيز راضى به 


ب)سيد مصطفى خمينى 


اين شهيد فرزانه در ياسخ به نداى يدر بزركوارش كه از حوزويان خواسته بود به شناساندن و تبيين«ولايت فقيهابيردازندءاين 
بحث را مطرح كردند و خلااصه نظر اين بزركوار از كتاب ولا-يت فقيه اش نقل مى شود.به عقيده مصطفى خمينى همه 
اختياراتى كه خداوند در اداره شئون مردم به معصومان عليهم السلام دادهءبه فقيه نيز داده است.وى تصريح كرده است كه حل 
همه مشكلات فردى-اجتماعى و تشكيل وزارتخانه هاى مختلف در شئون مختلف مملكت از جمله اختيارات فقيه است و فقيه 
براى انجام داق ايق :وظيفه يز ر 36 تصب شذة اسايق شهبد يز ركوار در زمينه اقبات ولابت فقيه دو ابتكار داشت؟١.اصالة‏ 


دادن به دليل هاى عقلى ".استناد به 


ص :557 


-(0)-البدن الزاهر كن ضاحه الجبعه و المسافر صن "هيه بعد, 


آيات قرآن.دليل عقلى ايشان بر دو مقدمه استوار است:اولء»جامعيت دين اسلام و دوم»تكاليف شرعى كه به جند دسته تقسيم 
مى شود:دسته اول»تكاليفى كه از شخصى خاص يا حالتى خاصء»خواسته شده اس ت؟إمانند بسيارى از تكاليف فردى؛دسته دوم 
تكاليفى كه انجام دادن يا تركك آن از همه افراد در همه حالات خواسته شده است؛مانند تركك شرب خمر يا زنا)سوم تكاليف 
مربوط به جامعه است كه شارع به هيج وجه راضى نيست اين تكاليف زمين بماند و هيج تكليفى نمى تواند با انجام دادن آنها 
مزاحمت كند؛مانند نظم و امنيت جامعه.دين اسلام كه دين جامعى استءنمى تواند نسبت به اين قبيل تكاليف(نظم و امنيت)بى 
تفاوت باشد و كسى را مسئول و متصدى اين قبيل كارها تعيين نكند.معقول ترين كزينه براى انجام دادن اين دسته از تكاليف 


در قسمت ادله نقليه»اين شهيد بز ركوار ابتدا به آيات قرآن»سيس به استدلال به روايات يرداخته بود.در استدلال به روايات 
افزون بر رواياتى كه استدلال به آنها در مسئله متعارف است.به روايات جديدى نيز استناد كرده؛مانند بعضى از خطبه هاى نهج 
البلاغه و در يايان ادله؛به اجماع منقول و محصل نيز تمسكك كرده است.در بحث تعيين قلمرو ولايت فقيهءابتدا ولايت را به دو 
قسم ولايت«اختيارىاو غير اختيارىاو ولايت اختيارى را نيز به ولايت«عامه مطلقه)او«ولايت عامه مقيد)تقسيم كرده است.ولايت 
مطلقه مانند ولا-يتى كه انسان بر جان و مال خودش دارد و ولايت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه عليهم السلام را مصداق 
ولابت عامه مقيده قرار داده؛در نتيجه ولايت فقيه را نيز از مصاديق ولابت عامه مقيده قرار داده در ادامه در ياسخ به اين سؤال 
كه با توجه به اينكه وكالت با مركك موكل باطل مى شودءو فقيهان از سوى امام صادق عليه السلام نصب شده اند»جكونه مى 
تواند وكالتشان يس از امام صادق عليه السلام ادامه بيدا كندءبر اين باور است كه اين بحث فايده جندانى ندارد؛زيرا مقنضاى 


رم 


فعالدٌ ثايت است واين كه به جه صورتى اين ولاابت اتفاق افتاده است.مهم نيست؟)ضمن اينكه از دو جاى توقيع شريف نصب 
فقيهان استفاده مى شود يكى از«دحوادث واقعهاو ديكرى«فانهم حجتى عليكم). 


يايان بخش مباحث مربوط به ولايت فقيه از سوى اين فقيه شهيد بحث شرايط حاكم اسلامى است.اين شهيد فرزانه سه شرط 
اساسى«فقاهت»»«عدالت)»)»«سياستمدارى و مديريت و آكاهى به زمان»را از شرايط حاكم اسلامى دانسته و بر هر يكك استدلال 
كرده و در شرط فقاهت افزون بر اجتهاد در فروع»اجتهاد در اصول را نيز معتبر دانسته است و در بحث شرط عدالت اين ادعا را 
كه فسق شخصى با عدالت در مسائل نوعى و اجتماعى قابل جمع است را به شدت رد كرده و شرط بصيرتءسياستمدارى و 
مديريت را بدون شبهه در ولى فقيه لازم دانسته است؛با اين توجيه كه اكر فقيه اين شرط را نداشته باشد»مذهب و دين به ناتوانا 
در اداره جامعه متهم و اين امر باعث انحراف مردم از مسير حق مى شود و آن جه باعث اتهام دين يا انحراف شودءبه حكم 
عقل جايز نيست؛افزون بر اين كه قدر متيقن از كسى كه از اصل عدم ولايت خارج شدهءفقيه عادل سياستمدار مدير ومدبر 
است؛وانكهى عقلاى عالم هم كسى را كه مدير و سياستمدار نيستءدر رأس حكومت قرار نمى دهند و شرع مقدس كارى بر 


خلاف فهم عرفى و بناى عقلا در اين امور عقلايى انجام نمى دهد. 12 
ج)سيد محمدر ضا كليايكانى رحمه الله 


ديد كاه آيت الله كُليايكانى رحمه الله در ولا-يت فقيه از كتاب الهدايه الى من له الولايه نقل شده است.نظر ايشان را در جند 


اصل زير مى توان خلاصه كرد: 


6: 


./8 .ولايت فقيه»ص‎ 07-١ 


مردم از بزركك و كوجكك ولايت دارند؛ 


".برخى از مسائل سياسى-اجتماعى هست كه شارع راضى به معطل ماندن آنها نيست؛ 


".از روايات استفاده مى شود كه ائمه عليهم السلام فقها را به نوعى از ولا-يت و حكومت بر جامعه منصوب واداره امور 


سياسى-اجتماعى مردم را كه شارع راضى به معطل ماندن آنها نيست ,به فقيهان واككذار كرده است؛ 
د)سيد عبدالاعلى موسوى سبزوارى رحمه الله 


اين فقيه فرزانه ولا-يت ذاتى تكوينى و تشريعى را مختص به خداوند متعال و ولايت غير ذاتى را مختص كسانى مى داند كه 
خداوند به آنان ولايت داده است كه عبارت اند از:ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليه السلام.اين بزركواران به 
ادله اربعه از اصل عدم ولايت خارج شده اند.از آن جا كه تنظيم امور مردم هميشه مطلوب است و نظم بخشى به امور مردم هم 
به اشخاص خاصى واكذار شدهءبه عقيده ايشان اين اشخاص به دليل عقل و نقل فقيهان جامع شرايط هستند.اين فقيه بز ركوار 
تصريح كرده است كه اكر صفاتى كه در مورد فقيه جامع شرايط كفته شدهءدر شخصى جمع شودءولا-يت مطلقه بر عهده 
اوست؛جه خودش بخواهد و جه نخواهد.جنين شخصى نازل منزله امام است؛مكر آن جه از مختصات ائمه است و با دليل از 


عهده فقيه خارج شده است. 0ش 


ص :51680 


١-(١).الهدايه‏ الو من له الولايهءعءص 3٠‏ تا ت1. 
7-(2) .مهذب الاحكام فى بيان الحلال و الحرام»جزء 2١ص‏ 917". 


'"-ولايت فقيه در امور حسبيه 
اشاره 


طرففازان انع دبد كناد له ولارت فقيف و | ازراقاك ولأيض هام الما فش عابر اسه و راي باوزقد كه هيا اوحليل ها 
لفظى انتصاب ولى فقيه در امر فتوا و قضا استفاده مى شود و تصدى فقيه نسبت به امور حسبيه از باب قدر متيقن ثاست است.دو 


تن از فقيهان معاصر در جايكاه نماينده اين ديد كاه معرفى شله اند. 


الف)سيد محسن حكيم 


اين فقيه فرزانه ضمن اشاره به رواياتى كه طرفداران ولايت مطلقه فقيه بدان استناد كرده اند»دلالت يكك به يكك روايات را 
مورد مناقشه قرار داده و آنها را حمل به بيان وظيفه علما در تبليغ احكام و قضاوت كرده است.به عقيده آيت الله حكيم در 
مقبوله عمر بن حنظله»فقيه در مقابل قاضى منصوب از طرف جائر»در مقام حاكم معرفى شده است و جون قاضيان دستكاه جائز 
داراى حوزه و قلمرو اختيارات كسترده اند.فقيه نيز همان اختيارات را دارد؛بنابراين فقيه اختيارات وسيع تراز قضاوت را بر 


عهده دارد؛اما قدر متيقن از اين اختيارات حوزه امور حسبيه اس 


آيت الله خويى اين سخن آيت الله حكيم را مورد مناقشه قرار داده و معتقد است مقام قضا و ولايت دو مقوله جداى از يكك 
ديكرند.اثبات هر يكك براى فقيه نياز به جعل و دليل معتبر دارد و اثبات يكى مستلزم اثبات ديككرى نيست. )١(‏ 


ب)آيت الله خوبى 


دومين فقيه طرفدار اين ديد كاه آيت الله خويى است.ايشان در كتاب مصباح الفقاهه بحث مستقلى در مسثئله ولايت فقيه منعقد 


كرده است.وى يس از بحث 


ص :582 
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درباره ولايت تكوينىءولايت تشريعى و وجوب اطاعت در اوامر شرعى و اوامر شخصى معصومان عليهم السلام»به سراغ ولايت 
فقيه رفته و يكايكك ادله ولا-يت فقيه را مورد مناقشه قرار داده و در يايان نتيجه كرفته است كه به حسب روايات غير از منصب 
فتوا و قضاوت منصب ديكرى را نمى توان براى فقيه ثابت كردءاما به حسب اصلءوضع متفاوت استءزيرا يا علم داريم كه غير 
فقيه بدون فقيه حق تصرف در آن امور را نداردءمانند حدود و تعزيرات؛در اين صورت,بايد از فقيه اذن بكي رند يا شكك 
داريم»حالا شكك يا در اعتبار اذن فقيه در صحت شيئى داريم؛نه وجوبش.مانند نماز ميتبه اطلاق ادله وجوب نماز ميت براى 
اثبات صحت بدون اذن فقيه تمسكك مى كنيم يا شكك در اعتبار اذن فقيه در اصل وجوب شيئ داريم؛مانند نماز جمعه.در اين 
فرض برائت جارى مى شود و يا شكك در جواز تصرف بدون اذن فقيه داريم؛مانند تصرف در اوقاف عمومى.در اين فرض 
تصرف بدون اذن جايز نيست و يا شك هم در وجوب وهم در جواز تصرف بدون اذن فقيه داريم؛مانند امور حسبيه»در اين 
فرض نسبت به وجوب برائت جارى مى شود و نسبت به تصرف حكم مى كنيم به عدم جواز تصرف بدون اجازه فقيه.يس از 
طريق اصلى عملى براى فقيه در قلمرو امور حسبيه ولايت ثابت مى شود. ل١)‏ 


"'-ولايت انتخابى فقيه 


طرفداران اين ديد كاه بر اين باور بودند كه از رواياتى كه دلالت بر ولايت فقيهان واجد شرايط دارد»نمى توان نصب فقيهان را 
اثبات كرد؛بلكه اين روايات تنها در مقام بيان شرايط ولى امر هستند؛اما انتخاب ولى امرءبه عهده امت كذاشته شده و با انتخاب 


امت ولايت او فعليت بيدا مى كند.اين نظريه در كذشته ميان فقيهان رايج 


ص :/51817 
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نبوده است؛به لحاظ تاريخى اولين كسى كه به صراحت از انتخاب ولى امر سخن كفته.سيد اسدالله مير اسلامى»معروف به 
خارقانىءاز علماى دوره مشروطه است.در ميان انديشمندان معاصر شيخ مهدى شمس الدين»محمد جواد مغنيه»و جعفر 
سبحانى»و صالحى نجف آبادى را مى توان به نوعى طرفدار ديدكاه اتتخاب معرفى كرد؛اما با اين همهءنقطه عطف نظريه 
اتتخاب در فقه شيعه را بايد در كتاب دراسات فى ولايه الفقيه جستجو كرد.نويسنده كتاب يس از تنظيم ينج مقدمه كه براى 
توضيح هر يككءباب مستقلى را اختصاص دادهءبه بررسى ادله نصب در مقام ثبوت و اثبات يرداخته و اعتراف كرده است كه 
اكر نصب فقيهان در مقام ثبوت ممكن باشد و در مقام اثبات هم ادله آن تمام باشد.نوبت به انتخاب نمى رسد.سيس به بررسى 
امكان ثبوتى نصب بالفعل يرداخته و محتملات نصب را در مقام ثبوتءينج احتمال دانسته و به همه احتمالات خدشه و اشكال 
وارد كرده است اشكالات مربوط به مقام ثبوت از خلط مباحث مربوط به مقام اجرا با مقام ثبوت ناشى شده است و اشكالات 


ثبوتى بر نظريه نصب وارد نيست. 2١1(‏ 


نويسنده محترم در مقام اثبات نيز به تفصيل به نقد ادله نظريه نصب يرداخته است.فهرست اشكالاتى كه به ادله نصب كرده 


١.اشكال‏ ثبوتى؛ 
".منظور از اين روايات اخبار از شأن و منزلت فقهاست؛نه جعل منصب براى آنان؛ 


”.مراد از اين روايات آن است كه رسالت بيان احكام و تعليم و تبليغ دين به عهده فقيهان كذاشته شده است و دلالتى بر 


منصب ولايت ندارد؛ 


ص :55/8 


اخارايى لايك تددن انذيفه نتبياة: 


فرق ولالكوين ولايت وقهة باسشتعدر سه وآن شراظ واعافنيك ابرع انداتمينت بالندل نك 


نويسنده محترم در ادامه فصلى را نيز به اقامه دليل براى اثبات نظريه انتخاب اختصاص داده و در آن فصل بيست و شش دليل 
براى اثبات مدعاى خودش آورده است و در آن ادله با استفاده از حكم عقلءسيره عقلا و محتواى قاعده سلطنت»آيات قرآن 
كه دلالت بر وجوب وفاى به عقد دارد و نيز آيات شوراءايات خليفه بودن انسان و نيز احكام اجتماعى اسلام و...به تثبيت 
نظريه انتخاب همت كماشته است (5)ما در كتاب ولايت فقيه در انديشه فقيهان به همه دلايل نويسنده ياسخ داديم و اثبات 
كرديم كه حق با ديدكاه نصب است. (9) 


نكته ها و بيام ها 

١.ورود‏ فقهاهت به عرصه رهبرى اجتماعى مسلمانان؛ 

".طرح نظريه ولايت فقيه به عنوان الكوى حكومتى دارى در عصر غيبت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف. 
".توجه به مسائل نو ييدا و مستحدثه در عرصه هاى سياسى»اجتماعى و اقتصادى؛ 

؟.نفوذ مسائل فقهى در عرصه قانونكذارى و حكومت دارى؛ 

ه.تدوين كتاب هايى در عرصه حكومت و سياست و تبيين ابعاد نظريه ولايت فقيه؛ 

*.تدوين موسوعات فقهى به شكلى تازه مانند موسوعه الفقه الاسلامى طبقا لمذهب اهل البيتءالموسوعه الفقهيه الميسره. 
ص :9ع© 

)01(-١‏ .ياسخ همه اين اشكالات رادر كتاب ولايت فقيه در انديشه فقيهان داده ايم. 


؟-(5) .دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الاسلاميه»ج اص 5017 به بعلك. 
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؟لا.-ونهايه التقرير»قم»مطبعه الحكمه.7/2١اش.‏ 


ص :5815 


اش. 

*/.بيهقىء تاريخ بيهقءتهران كتابفروشى فروغى. 

.تحت نظر بجنوردىءسيد محمد كاظمءدائره المعارف تشيعءتهرانءناشر:مؤسسه دائره المعارف بزركك تشيع168اش. 
8.ترمذى» محمد بن عيسىءالسنن.مدينه»مكتبه السلفيه 8١اق.‏ 

9 تونى» محمد حسينءالوافيهءقم»مجمع الفكر الاسلامى»7١؟١اق.‏ 

٠/الجزرى.محمد‏ بن محمدءغايه النهايه»بيروت.دارالكتب العلميه 785١اق.‏ 

١جمعى‏ از نويسند كان.القاب الرسول و عترته»مؤسسه تحقيقات و نشر معارف اهل بيت عليهم السلام. 

7 جناتى»ابراهيم»ادوار اجتهاد تهران»كيهان» 1/7 1اش. 

حائرى اصفهانى» محمد حسين بن عبدالرحيم»صاحب فصولءالفصول الغرويهءقمءدار احياء العلوم الاسلاميه.١؟اق.‏ 
8 حايرى»ابوعلى» محمد بن اسماعيل؛منتهى المقالمشهد.مؤسسه آل البيت عليهم السلام»2١؟٠ق.‏ 

0 الحر العاملى» محمدبن الحسنءامل الآملءقمءدارالكتاب الاسلامى» 17817. 

12.-»وسائل الشيعه.تهران.مكتبه الاسلاميه/71اش. 

حرانى» حسن بن على بن شعبه»تحف العقولءقمءدار الحدى»78١ش.‏ 

4ل حسن بن زين الدين»صاحب معالم.معالم الاصولءتهران»حاج ابراهيم»191١اق.‏ 

-»معالم الاصولءتهرانءعبدالرحيم علمى»717/9١ق.‏ 

4.-»معالم الاصولءقمءدارالفكر»0/5١ش.‏ 

١.حسن‏ بن يوسف بن على بن المطهر الحلىءالرجال»نجئ.مكتبه الحيدريه.١1اق.‏ 

17.حسينى دشتى» مصطفى بن عبدالله»معارف و معاريفءتهران»مؤ سسه فرهنككى آرايه.7/8٠اش.‏ 


“97.حكيمى» محمد رضاء أذ كياء الفقهاء و المحدثينء»بيروت.مؤسسه الاعلمى».18؟١ق.‏ 


9.حلى» حسن بن على رجالءتهران.دانشكاه تهران»77اش. 


ص :5060 


0ة.حمصىءسد يدالدين محمود الحمصى الرازىءالمنقذ من التقليدءقم»مؤسسه النشر الاسلامى»١١6٠ق.‏ 
45.خمينىءروح الله الموسوى كشف الاسرارءعمانءدار عمار للنشر و التوزيع»8١6١ق.‏ 

41.خوئى»ابوالقاسم».معجم رجال الحديثءبيروت.منشورات مدينه العلم آيه الله خوئى»9١٠اق.‏ 

8.خوانسارى» محمد باقر بن زين العابدين»روضات الجنات فى احوال العلماء و السادات»تهران:اسماعيليان» ٠79٠اق.‏ 
9.-»روضات الجنات تهران»اسماعيليان» ٠9*اق.‏ 

٠‏ .دائره المعارف بزركك اسلامى» تهران.م ركز دايره المعارف بزركك اسلامى»/1اش. 

١.دوانىءعلى»مفاخر‏ اسلامءتهران»م ركز فرهنكى قبله 785١ش.‏ 

7 .ذهبىءابى عبدالله محمد.ميزان الاعتدال فى نقد الرجال.بيروت.دارالفكر. 

.قا٠١8»ىنانبللا .ذهبى»شمس الدينءتاريخ الاسلام»بيروت.دارالكتاب‎ ٠٠ 

.قا٠7ا/6»توريب»ىبرعلا .ذهبى.محمد بن احمدءتذكره الحفاظ.دار احياء التراث‎ ٠6 

.قا٠؟٠١ :سير اعلام النبلاء»بيروت»مؤسسه الرساله.‎ . ٠١ 

ع. ١.رافعى»عبدالكريم‏ بن محمدءالتدوينءبيروت.ءدارالكتب العلميه»0/8١7١اق.‏ 

٠٠.راوندىءقطب‏ الدينءفقه القرآنءقم كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى»8١؟٠اق.‏ 

.رشيدالدين محمدبن على بن شهر آشوب«المناقبءقمءعلامه. 

4.رضى الدين ابى القاسم على بن موسى بن جعفرين محمد ابن طاووسءاقبال»بيروت.مؤسسه العلمى للمطبوعات»1١؟١اق.‏ 
٠٠.روملو»‏ حسنءاحسن التواريخ»تصحيح عبدالحسين نوايى» تهران»اساطير» 5١١ش.‏ 

١.زركشىءمحمد‏ بن بهادرءالبرهان»بيروت.دارالكتب العلميه»677٠اق.‏ 

.سبحانى»جعفرء كليات فى علم الرجالءقم.مركز مديريت حوزه علميه؛ ١٠؟اق.‏ 

.تاريخ فقه و فقهاى اماميه»تهران»دانشكاه امام صادق عليه السلام»7/17١ش.‏ 


*١1.سبزوارى:عبدالاعلى»مهذب‏ الاحكام فى بيان الحلال و الحرام؛نجف اشرف.مطبعه الاداب؛ 7/ا١ق.‏ 


ص :5068 


6 .سبكىءعبدالوهاب بن علىءطبقات الشافعيه الكبرى»مصرءدار احياءالكتب العربيه عيسى البابى الحلب».19172م. 
8 .سرخسىء. محمد بن احمدءالاصولءبيروت.دارالكتب العلميه»572٠اق.‏ 

.سيد رضىء محمد بن ابى احمدءنهج البلاغهتهران»جايخانه علمى.770٠اق.‏ 

.سيوطىءجلال الدينء تاريخ الخلفاء.بيروت,دارالقلم»2١؟٠اق.‏ 

8 .سيوطىءعبدالرحمن بن ابى بكرءتدريب الراوىءبيروت.دارالكتب العلميه»99؟7اق. 

١٠.شوشترى»محمد‏ تقىءقاموس الرجالءقم»مؤسسه النشر الاسلامى»جامعه مدرسين حوزه علميه قم ١٠١؟اق.‏ 

١‏ .شهرستانى» محمد بن عبدالكريم »الملل و النحلءقاهره»مكتبه الانجلو المصريه.1982م. 

7 .شهيد اول»شمس الدين محمدين مكى العاملى»الدروسءقمءانتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم»/1١٠اق.‏ 
77.-غايه المرادءقم»انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم ١؟اق.‏ 

*17١.-»ذكرى‏ الشيعهءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام»9١؟٠اق.‏ 

0 ..الذكرىءتهران» ؟/ا١اق.‏ 

178١.-»الروضه‏ البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه.(تصحيح آقاى كلانتر)ءنجف اشر فء جامعه النجف الدينيه» ٠79اق.‏ 
/1١١.-ءالقوائد‏ و الفوائد»قم»مكتبه الداورى. 

.»ذكرى الشيعهءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث».9١؟اق.‏ 

9 . الاربعونءقمءنهاوندىء ؟/ا1اق. 

٠‏ .شهيد ثانى محمد بن مكىءالدروسءمشهد.مجمع البحوث الاسلاميه»11؟اق. 

١‏ .-»الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه:نجف اشر فء.جامعه النجف الدينيه7/5اق. 

7 .-ءالبيانءقم»محمد حسون»:؟7١؟اق.‏ 

١.-»الرعايهءقم»‏ كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى»8/١؟اق.‏ 


©1.-»مسالكك الافهام»تهران سنككى: 728 ١ق.‏ 


١.-»تمهيد‏ القواعد.قم:انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم.79٠١ق.‏ 


ص :/8؟ 


©1.-»الروضه البهيهءقم»مكتب الاعلام الاسلامى»71/7اق. 

.شيخ انصارىءفرائد الاصولءتهران»اسماعيليان» 7/7اش. 

.-» كتاب البيع تهران» مجد» 5/١اش.‏ 

.شيخ بهايى»توضيح المقاصدء.قاهره»مطبعه المحروسه.1892م. 

.شيخ صدوقءابن بابويه قمى»من لايحضره الفقيه»تهران»مكتبه الصدوق»797٠اق.‏ 

.قا١717/0.نارهت البوذررجمهرى المصطفوى.‎ هبتكم»ديحوتلاء»-.٠‎ ١ 

؟16.-ءعلل الشرايع»بيروت»مؤسسه الاعلمى للمطبوعات»28٠1١اق.‏ 

87١.-»عيون‏ اخبار الرضا عليه السلام»بيروت.مؤسسه الاعلمى»5١٠ق.‏ 

1.شيخ طوسىءالفهرست.مشهد.دانشكاه مشهد.دانشكده الهيات و معارف اسلامى:١78١اش.‏ 
٠١.-معده‏ اللاصول.بمبئى»مطبع دت يرشاد.8١7١اق.‏ 

1١.-»الخلافءقمءانتشارات‏ جامعه مدرسين حوزه علميه قم١1؟اق.‏ 
/6١.-»امالىءقمءدارالثقافه.‏ 1١٠١ق.‏ 

168١.-»ءمشيخه‏ التهذيبء.تهران»سيد محمد على كتابفروشى»1١7اق.‏ 

4.-»ءالعدهءقم» محمد تقى علاقبندان»/1١٠اق.‏ 

. الغيبهءقم,مؤ سسه المعارف الاسلاميه»١١1١اق.‏ 

.قا١؟2/8.»ناريا تمهيد الاصولءتهران»انجمن اسلامى حكمت و فلسفه‎ ».١ 

07 .شيخ مفيد»الاختصاصءتهران»مكتبه الصدوق»71/94اق. 

*2١.-»التذكره‏ باصول الفقه(مصنفات شيخ مفيد)ءقمءالمؤتمر العالمى لالفيه الشيخ المفيد»7١؟١ق.‏ 
*18١.-»ابن‏ بابويه»الخصالءقم»جماعه المدرسين فى الحوزه العلميه. 121اش. 


66 ١.-.ءامالى‏ مفيد»قم» جماعه المدرسين حوزه العلميه»9١١ق.‏ 


.ق٠١17»ديفملا تحريم ذبائح أهل الكتاب(مصنفات)ءقم.الموتمر العالمى لالفيه الشيخ‎ -.١02 
.قا٠؟١7.مق.ديفملا باصول الفقه(مصنفات الشيخ المفيد)»المؤتمر العالمى لالفيه الشيخ‎ هركذتلا»-.١01‎ 


ص :/56 


١.-»المتسجاد‏ من الارشادءقم»مؤسسه المعارف الاسلاميه»/11١اق.‏ 

49..»المسائل الصاغانيه(مصنفات)ءقم»المؤتمر العالمى للالفيه الشيخ المفيد.1١١ق.‏ 

.شيخ مفيد» محمد بن محمد تصحيح الاعتقادءتهران»روشناى مهر»/7١ش.‏ 

.-,»خلاصه الايجازءقمءالمؤتمر العالمى لالفيه الشيخ المفيد»1١١ق.‏ 

127٠.-»مصنفات‏ شيخ مفيدءاوائل المقالاتءبيروت,دارالمفيد١6٠اق.‏ 

187١.-»مصنفات‏ شيخ مفيد تصحيح الاعتقاد. تهران»روشناى مهر»788١ش.‏ 

*5١.-»مقدمه‏ ارشادءتهران» كتابفروشى اسلاميهء 171/5 

60 .شيرازىءابواسحاقءطبقات الفقهاءءبغداد.المكتبه العربيه722١ق.‏ 

188١.شيرازى»جمال‏ الدين»مقدمه موسوعه طبقات الفقهاء»القسم الثانى»بيروت.دارالرائد العربى» ١191م.‏ 
21١.شيروانى»على»‏ آشنايى با علوم اسلامى»دارالعلمءقم.171/0. 

8 .صدر»حسن بن هادى تأسيس الشيعهءتهران»منشورات الاعلمى:7/0اش. 

4 .-»تأسيس الشيعه.ش ركه النشر و الطباعه العراقيه.نجف. 

.صدرء محمد باقرءالمعالم الجديده»نجف اشرف»٠178.‏ 

.قا٠57١ .صفدىءخليل بن ايبككءالوافى بالوفيات,بيروت.دار احياء التراث العربى»‎ ١١ 
.17815 محمد رضاءدانشنامه اصوليان شيعهءقم»بوستان كتاب قم‎ »ىريمض.١"‎ 

7 .طبرسىءابى نصر حسن بن فضلءمكارم الاخلاقءقم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم. 
7.طبرسى» حسن بن فضلءمكارم الاخلاق»مصرءمطبعه التقدم العلميه»١77اق.‏ 

.طبر سى»فضل بن حسنءمجمع البيان»تهران»كربلايى محمد حسين»11/7اق. 

8 .طبرسى»فضل بن حسنءاعلام الورى»قم»مؤسسه آل البيت لاحياء التراث»17١١ق.‏ 


.طبر سى »فضل بن حسن» تاج المواليدءقم»دفتر انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم.8//١1اش.‏ 


.طبرىءعماد الدين»بشاره المصطفىءقم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم اق. 


ص :504 


9 .طوسى»محمد بن حسن»خلافءقمءانتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم 17؟اق. 
٠.عابدى»محمد‏ قره العين»دراسات فى المكاسب.قم»مطهرى» ١7١اش.‏ 

١0.عاملى»‏ محمد جواد بن محمد.مفتاح الكرامه.بيروت,دارالتراث».8/١6٠ق.‏ 
17.عراقىءضياء الدين»مقالات الاصولءقم.مجمع الفكر الاسلامى»5١؟٠اق.‏ 
18.-ىنهايه الافكارءقم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم.١؟٠اق.‏ 

185.عقيقى بخشايشىءفقهاى نامدار شيعهءقم» كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى»7/7اش. 
.علامه حلىءابن داودءرجالءنجف اشرف,المطبعه الحيدريه»797اق. 
188.-»تذكره الفقهاءءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام,1١؟اق.‏ 

1.-»تهذيب الوصولءتهرانءعلى اكبر بن صالح الجيلانى».8١7٠اق.‏ 

8 ١.-»حسن‏ بن يوسفئءالمختلف. تهران»776اق. 

١8‏ تحريرالاحكام» ١١5‏ قءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام. 

.ءتذكره الفقهاءءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» ١٠٠اق.‏ 
١0.ىءفخر‏ المحققين»ايضاح الفوائدءقم»كوشانيور»7/9اق. 

7.-4منتهى المطلبءقم»كتابفروشى وجدانى. 

91١.-,»خلاصه‏ الاقوالءقم»مؤسسه نشر الفقاهه./11؟اق. 

19.-»كشف المرادءتهران»هرمس1862١ش.‏ 

0 .-».مبادى الاصول.ءنجف اشرف.مطبعه الآداب»٠79١اق.‏ 

92.»ايضاح الفوائدءقم»محمد حسين كوشانيور»1/1اق. 

41١.-»مختلف‏ الشيعه»قم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم»؟١١؟اق.‏ 


.علامه مجلسى »محمد باقر بحارالانوار»بيروت, دار الاحياء التراث العربى»”7١5١اق.‏ 


64 .علم الهدى»سيد مرتضىءالانتصارء نجف اشرف.مطبعه الحيدريه»١791اق.‏ 
.ورسائل الشريف المرتضىءقمءدارالقرآن الكريم.0١؟١ق.‏ 
١‏ ١".-»الذخيره»قم»مؤسسه‏ النشر الاسلامى جامعه مدرسين حوزه علميه قم١١؟اق.‏ 


62٠: ص‎ 


هالمسائل التبانيات(رسائل الشريف المرتضى)ءقم.مجمع الذخائر الاسلاميه.10؟١اق.‏ 

”.جو بات المسائل الرسيه الاولى(رسائل الشريف المرتضى)ءقمءدارالقرآن الكريم.0١؟١ق.‏ 
٠٠.-»رسائلءقم»مجمع‏ ذخائر اسلامى.70؟اق. 

ه0..الحدود و الحقائق»مشهد.دانشكاه مشهد.دانشكده ادبيات و معارف اسلامى.مركز تحقيقات و مطالعات. 
.ىنكاح المتعه(رسائل الشريف المرتضى)»بيروت»مؤسسه النشر. 

.علم الهدىءعلى بن حسينءالانتصارءنجف اشرف.مطبعه الحيدريه»١191اق.‏ 

علم الهدىءعلى بن حسينءمقدمه الذخيره فى علم الكلامءقم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم»١١٠اق.‏ 
4 ,عياشى» محمد بن مسعود» تفسير عياشىء تهرانءالعلميه الاسلاميه 1787. 
٠.غروى»محسنءمصادرالاستنباطءقمءم‏ ركز الاعلام الاسلامى»مركز النشر»17اق. 

١.غزالى»محمد‏ بن محمد,»المستصفى.بيروت.دارالكتب العلميه ١٠؟١اق.‏ 

.ق١٠5١9»ركفلاراد.قشمد.لوخنملا»‎ -.١ 7 

1 1.فاضل مقداد.التنقيح الرائعءقم»كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى»5١6اق.‏ 

".فيض كاشانى»الاصول الاصليه» تهران»مدرسه عالى شهيد مطهرى.معاونت يزوهشى»117١اش.‏ 

افيض ءعلير ضاءمبادى فقه و اصولءتهران»دانشكاه تهران *8٠١ش.‏ 

5١1.قزوينى‏ رازى»نقضء تهران»انجمن آثار ملى.170/8. 

.قا١1/٠ ".قزوينىءملا صالح,.شرح نهج البلاغه»تهران»كتابفروشى اسلاميه؛‎ ١ 

.قمى شيخ عباس ءفوائد الرضويه»قم»بوستان كتاب»7/17اش. 

9.قمىءابوالقاسم بن محمد حسنءقوانين»تهران»المكتبه العلميه. 

٠.قمى,حاج‏ شيخ عباءفوائد الرضويه كتابخانه مركزى»7717اق. 


١.قمى»شيخ‏ عباس ءالكنى و الألقاب.بيروت»مؤسسه الوفاء١٠١ق.‏ 


7.قمى» محمد بن على»عجائب الاحكام»دمشق.مطبعه الاتقان»782٠اق.‏ 


62١: ص‎ 


7". كتبى» محمدبن شاكرءفوات الوفيات؛بيروت.دارالكتب العلميهءق١157١.‏ 
776. كد يور»محسن حكومت ولايى»تهران»نشر نى» //17اش. 
10 -, حكومت ولايى»تهران»نشر نى» ١٠/1١اش.‏ 


مففة »نورالدين ابوا . | ٠‏ د عبدالعاي العامل »جامع المقاصد في ثُ القه اعد»قم»مئ سسه آل النيت 
وراك نان على بن 6 ملى 0 فى سروح عمءعمر 
عليهم السلام.8:؟١اق.‏ 


الا كفي مجك يخ عجر رحال» كر بلاى محل امسسة الأغل: 

. كفعمىءابراهيم بن على»محاسبه النفسءبيروتءدارالبلاغه. ١١6٠اق.‏ 

4 كلينى» يعقوب بن اسحاقءالاصول من الكافى تهران.مكتبه الاسلاميه 1957١اق.‏ 

”.كر جى» تاريخ فقه و فقهاءتهران»انتشارات سمت»86/١ش.‏ 

.ش١7/7 كليا يكانى» محمد رضاءالهدايه إلى من له الولايه»قم»جابخانه علميه‎ "١ 

".لابى الفضل احمد بن على بن حجرالعسقلانى؛لسان الميزان»بيروت.مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» 10١ق.‏ 
“37.متقى هندىءعلاءالدين» كنز العمال»حيدر باد دكن»مجلس دائره المعارف العثمانيه.798اق. 
1.مجله فقه اهل بيت عليهم السلام؛فصلنامه.شروع از سال 1/6١سيد‏ محمود شاهرودى. 

ه؟.محدث ارموىءجلال الدين»مقدمه نقضءتهران كتابفروشى آخوندى./ا7اق. 

8.محقق حلى»جعفر بن حسنءشرايع الاسلام»تهرانءالمكتبه العلميه الاسلاميه»/ا/1اق. 

0" معارجءقم.مؤسسه آل البيت عليهم السلام١؟٠١ق.‏ 

؟.-»المعتبر»تهران:18اق. 

نكت النهايه»قم»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم:17١؟٠اق.‏ 

٠.محقق‏ كركىءعلى بن حسين»رسائل»رساله قاطعه اللجاج فى تحقيق حل الخراجءقم»احتجاج» ١/١ش.‏ 


١.محقق‏ ك ركىءعلى بن حسينء»طريق استنباط الاحكامءقم»مكتبه الاسلاميه الكبرى»98”اق. 


.شا١177 محمد بن جرير طبرىء تاريخ طبرىء تهران»اساطير»‎ "١ 


ص : 21 


.محمد حسن بن باقر»صاحب جواهرءجواهر الكلام»تهران»سيد عبدالرزاق لواسانى تهرانى» ١71اق.‏ 
76.محمدبن عبدالله ابن زهره حلبى»الاربعونءقمءنبيل رضا عنوان.0١؟١ق.‏ 

0؟؟.محيى الدين عبدالرزاق»ادب المرتضىءبغداد»مطبعه المعارف»19081م. 

8؟".مدرس .محمد على ريحانه الادب.تبريز»خيام, 1168١ش.‏ 

/؟.مدرسى طباطبايى.مقدمه اى بر فقه شيعه.مشهد.بنياد يزوهش هاى اسلامى»172/8. 

.مرتضى انصارىءزند كانى شيخ انصارى»تهران»حسينعلى نوبان»١12اش.‏ 

9.مروزىءاسماعيل بن حسينءالفخرىءقم كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى»9١6٠ق.‏ 

.مسلم بن حجاج»صحيح مسلمءبيروت,دارالجيل للنشر و الطباعه و التوزيع. 

١.مطهرىءمرتضىءده‏ كفتار»تهران»انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم»١2١اش.‏ 

07.مظفر محمد حسينء تاريخ شيعه تهرانءدفتر نشر فرهنكك اسلامى»11/6. 

“0 ؟.مظفر» محمد رضاءاصول الفقهءتهران»دانشكاه تهران © 7اق. 

*0؟.-»المنطق.تهران.انتشارات فقيه. 

00١.معارف.مجيديزوهشى‏ در تاريخ حديث شيعه تهران»دانشكده علوم انسانى دانشكاه تربيت مدرس» 7/1اش. 
02.المقدسىءعبدالله بن احمد بن قدامه»روضه الناظرءبيروت.دارالكتاب العربى»١١5٠اق.‏ 

01 ".منتجب الدينءعلى بن بابويه الرازى»الفهرستء.قم كتابخانه آيه الله مرعشى نجفى,1792. 
.منتظرى»حسين علىءدراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميهءقمءدفتر تبليغات اسلامى»9١٠١ق.‏ 
4.موسوى خرسان»حسنءحياه الصدوق.تهران»اطلاعات»1/7اش. 

.موسوىءسيد محمدءجايكاه شهيد اول در فقه اماميهءيايان نامه»دانشكاه امام صادق عليه السلام71/2اش. 


١‏ ".ميرزاى شيرازى»محمد حسن بن محمودءمقدمه تقريرات ميرزاى شيرازىءقم»مؤ سسه آل الننيت عليهم السلام لاحياء 
التراث»)9١١اق.‏ 


"8".ميرزاى قمىءابوالقاسم»مصباح الفقاهه.نجف اشر ف,المطبعه العلميه» ؟/ااق. 


ص :627 


81؟.ناصر مكارم شيرازى.قواعد الفقهيهءقم.مدرسه الامام الأميرالمؤمنين عليه السلام» ١٠١ق.‏ 
5 1.نجاشى»احمد بن على»رجالء تهران.مر كز نشر كتاب. 

80 ".نسائى»احمد بن على»سننءبيروت, دار ابن حزم؛ ١67٠١ق.‏ 

28 ؟.ءالسنن الكبرى.بيروت.دارالكتب العلميه»١١؟١اق.‏ 

21".نصيرى امينى»فخرالدين»ييمبران و خمسه طيبهءتهران» حيدرى»29١1١اش.‏ 

8 .نورى طبرسى»حسين بن محمدتقى»خاتمه مستدرك الوسائلءقم»مؤسسه آل البيت عليهم السلام»11١؟٠اق.‏ 
68 النووىءالدمشقىءابى ذكريا بن شرف».روضه الطالبين»بيروت,دار ابن حزم.77اق. 
".نووى» يحيى بن شرفءآداب الفتوى»دمشق(سوريه)ءدارالفكر»8١؟6١اق.‏ 

١.نووى؛‏ يحيى بن شرفءالمجموعءبيروت, داراحياءالتراث العربى» .17/٠‏ 

"/ا.ورامءابى الحسينءتنبيه الخواطر و نزهه النواظرءبيروت»مؤسسه الاعلمى. 

“70 يعقوبى»احمد بن اسحاقء تاريخ يعقوبى»تهران»شركت انتشارات علمى و فرهنكى, 71/5اش. 


ص : 6216 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


